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רחל ועמלק
המשגיח, הרב אברהם ריבלין שליט"א
הקדמה 

ארבעת המאמרים הבאים משלימים את קודמיהם, בהצגת הצד הישראלי של מלחמת עמלק. בראשונים הצגנו את "ראשית גויים עמלק" ואת ערכיו הטמאים, מול הערכים של "קדש ישראל לה' ראשית תבואתה", וציינו שעיקרי המאבק והמלחמה הנצחית בעמלק הם על נקודת החיבור של הגשמי והרוחני (לעיל), על ארץ הקודש והמקדש (לעיל), ועל המסתעף מהם. עתה ננסה ללמוד ולהבין מי הם נושאי הדגל של עם ישראל במאבק זה, ומדוע דווקא הם נזעקים למחות את זכר עמלק.

מתוך לימוד המקרא ופרשניו, ומתוך עיון בדברי חז"ל ומארי דמחשבה, לא קשה להיווכח שהעומדים בראש מחנה ישראל, והנושאים את דגל המאבק בעמלק, הם רחל ובניה. כל אחד, בכח אישיותו ותכונותיו, טעון במטען הרוחני המתאים להפלת עמלק לדורותיו. לברור סגולותיהם של רחל יוסף ובנימין ושל זרעם אחריהם יהושע, שאול מרדכי ואסתר, ולהבנת חלקם המיוחד במלחמת עמלק - מוקדשים שלושת המאמרים הבאים.

כשיעקב שולח מלאכים לעשו עם שובו לארץ ישראל הוא שם בפיהם דברים לאמר: "כה תאמרון לאדני לעשו כה אמר עבדך יעקב עם לבן גרתי ואחר עד עתה" (בראשית לב, ד). מדוע באמת אחר יעקב עד עתה? המדרש עונה: "שעדיין לא נולד שטנו של אותו האיש. אבל עכשיו נולד שטנו של אותו האיש. דא"ר פנחס בשם ר' שמואל בר' נחמן מסורת היא שאין עשו נופל אלא ביד בניה של רחל. הה"ד 'אם לא יסחבום צעירי הצאן' (ירמיהו מט, כ). ולמה קורא אותם צעירי הצאן? שהם צעיריהם של שבטים" (בראשית רבה עה, ו).

הגמרא לומדת מפסוק זה רעיון זהה, אך בשינוי סגנון ואסמכתא. "'ויהי כאשר ילדה  רחל את יוסף' מאי שנא כי אתיליד יוסף? ראה יעקב אבינו שאין זרעו של עשו נמסר אלא ביד זרעו של יוסף שנאמר 'והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש, ודלקו בהם ואכלום ולא יהיה שריד לבית עשו' (עובדיה א, יח)"
.

בגמרא מפורש שזרעו של עשו נופל בידי זרעו של יוסף, אבל במדרש אין השם המפורש של יוסף יוצא מפיו של ר' שמואל בר נחמני, והגרסה היא "אין עשו נופל אלא בידי בניה של רחל". ואע"פ שבניה של רחל הם יוסף ובנימין ורק אליהם מכוון המדרש, נראה, שהמדרש רוצה להדגיש שיש בכוחה של רחל בעצמה, לאזור קרב ולהכניע את עמלק. וביתר הדגש: נראה, שהמדרש רוצה לרמוז שגם כוחם של יוסף ובנימין, צעירי הצאן, להיות "שטנו של עשו", אינו אלא משום ש"עובר ירך אמו", וכוחם - מכוח אמם.

בשלוש דרכים שונות, אך מקבילות זו לזו ומשלימות זו את זו, נלך בעקבות דמותה של רחל במלחמתה עם עמלק. וסימני הדרכים הם: דרך החסד, דרך הענוה, ודרך הארץ.

א. דרך החסד

בטרם נצעד בדרך החסד של רחל, שומה עלינו לפרוש יריעה מכינה, בענייני שלמות בית יהודי בכלל, וביתם של האבות והאימהות בפרט. סיפור יצירת האשה פותח בפסוק "ויאמר ה' א‑להים לא טוב היות האדם לבדו. אעשה לו עזר כנגדו" (בראשית ב, יח). כיאה לפסוק הפתיחה מקפלת התורה בראש הדברים את העיקרון החשוב המכריע והקובע בבניין עדי עד של בית יהודי. נשים לב, שהתורה אינה אומרת 'לא טוב לאדם היות לבדו' אע"פ שגם זה נכון
, אבל לא את הדבר הפשוט הזה בא הכתוב לחדש. הפסוק מדגיש ש"לא טוב היות האדם לבדו" הוא "לא טוב" מוחלט, אוביקטיבי: לא טוב לעולם, לא טוב לבריאה, לא טוב למציאות, שהאדם יהיה לבד. כי בית שלם ואמיתי חייב להיות מורכב משני בני זוג, מעצם מהותו והגדרתו.

הסיפא של הפסוק משלימה את הרישא שלו על דרך ההנגדה. "לבדו" לא טוב! ומה טוב? אעשה לו "עזר כנגדו". במילים "עזר כנגדו" מתמצתת התורה את השקפתה על "הטוב" המוחלט של מוסד הנישואין. וכך מסבירה הגמרא את ה"טוב" הזה, "אמר ר' אלעזר מאי דכתיב אעשה לו עזר כנגדו? זכה
 - עוזרתו. לא זכה - כנגדו" (יבמות סג, ע"א). רבים מבינים את דברי ר' אליעזר לצדדין, דהיינו שהאשה היא או "עזר" או "כנגדו", והכל תלוי באשה, ובעלה הוא שזכה או לא
. פירוש זה אינו נכון, שהרי בפסוק נאמר שאותה אשה עצמה היא "עזר כנגדו", ולא או עזר או כנגדו, ובלשון הנצי"ב: "אמנם גם לפי המדרש אינו כמשמעו שתהא נבראת כדי לצערו. ואיך משמע מלשון ה'עזר כנגדו' שיהא או עזר או כנגדו". ועל כן מפרש הנציב: "אלא הכונה שהנגוד יהיה לעזר. שהרי מי שהוא כעסני ורגזני, אם אשתו תהא עוד מסייעתו לכך, אע"ג שבשעת הרוגז הוא נהנה מזה והיא לו לעזר, אבל אח"כ שסר הרוגז יש לו צער הרבה מזה שהוסיפה אשתו אש ועצים, והרי היא כנגדו. מה שאין כן אם תהא מנגדתו מתחילה ותשכך חמתו... אע"ג שנראית באותה שעה שהיא מנגדתו, מ"מ היא העזר האמיתי שאין למעלה הימנו" (הרחב דבר, בראשית ב, יח).

סוד שלמות הבית הוא אפוא באיזון ההדדי שבין הבעל והאשה, ודווקא השוני ביניהם, ה"כנגדו", הוא שיוצר את ההרמוניה, את ה"עזר" והשלמות. וכך כתב המהר"ל: "ויש בזה דבר נעלם עוד. כי הזכר והנקיבה הם שני הפכים. זה זכר וזה נקיבה. אם זכה מתחברים בכח אחד לגמרי. כי כל שני הפכים מתחברים בכח אחד כאשר הם זוכים, כלומר שהי"ת שעושה שלום בין ההפכים מקשר ומחבר אותם" (גור אריה, שם).

העיקרון הזה אמור להיות מיושם בכל בית יהודי, ובודאי שהוא בא לידי ביטוי בבתים הראשונים של עם ישראל, הלא המה בתי האבות והאימהות. כדי להבין כיצד היו האימהות בחינת "עזר כנגדו" לשלמות שלושת הבתים הראשונים של עם הקודש, נביא כאן את ההגדרות הקצרות של הרב דסלר למידות הבסיסיות של אבות האומה: "באדם נמצאים שלושה כוחות יסודיים, שבאמצעותם יוכל להגיע אל הטוב,  וכל אחד מהם שונה  מחבירו בשרשו ובאופיו.  ואלו הם: (א) חסד: שבו שם האדם את עיקר מעינו באחרים ומשתדל להיטיב עמהם ולהשפיע עליהם, ובמקום אחר קראנו לזה כוח הנתינה. (ב) יראת שמים: בניגוד לחסד שעיקר פנייתו חוצה, ביראה פונה האדם אל תוך עצמו בחששו לתוצאות מעשיו. (ג) אמת: כח בקשת האמת מברר את הדרך הנכונה בעבודת ה' בלי לנטות ימין ושמאל, אל צד החסד המופרז, או אל צד הבקורת העצמית שממעטת במעשים"
.

מתוך דבריו של הרב דסלר ובעלי מחשבה אחרים ניתן ללמוד ש"חסד" אינו רק ההטבה לאחרים. עבודת ה' ב"חסד" פירושה הנרחב הוא, עבודה מתוך פעילות, דינמיות, אכפתיות, ופָנֶיה לאחרים תוך שיתוף העולם החיצוני וכוחותיו. "גבורה" או "יראה" היא עבודת ה' מתוך הפנמת הכוחות פנימה: מיעוט מעשים, מיעוט קשר עם העולם הסובב מבחוץ, חדירה עמוקה ויסודית אל תוך נפש העובד פנימה וביטול האני העצמי. "אמת" היא שילוב ומיזוג שתי המידות לכדי שלמות בעבודת ה'. השם "אמת" מורכב מהאות הראשונה, האמצעית
 והאחרונה שבאל"ף בי"ת; ובזה מייצגת את הימין ואת השמאל
 ואת שביל הזהב הממוצע שביניהם
 שהוא דרך האמת.

ומכאן חוזרים אנו למידות האבות, ולמידות האמהות שהיו עזר כנגדם. מידתו של אברהם היא "חסד" שנאמר "חסד לאברהם" (מיכה ז, כ) וכמוכח במעשה הכנסת האורחים, ובתפילתו על סדום המתנגדת לדרכו. על כן מידתה של שרה היא מידת "הגבורה" כמוכח ביחסה להגר ומהיות עיניה צרה באורחים
, וממסירת דינו של אברהם לשמים. מידתו של יצחק היא "גבורה", "דין" או "פחד" שנאמר "ופחד יצחק היה לי" (בראשית לא, מב), "וישבע יעקב בפחד אביו יצחק" (שם שם, יג) כמוכח מפרשת הברכות
; ועל כן מידתה של רבקה היא "חסד" כמוכח ממעשה אליעזר והגמלים. יעקב מידתו "אמת" כמו שנאמר "אמת ליעקב" (מיכה ז, כ) כמוכח מפרשת הברכות
. כיוון שמידת האמת כלולה היא ממידות ה"חסד" וה"גבורה" היה חייב יעקב ל"אזן" את מידותיו על ידי שתי נשים. רחל בחינת ה"חסד" המאזנת את גבורתו, ולאה בחינת ה"גבורה" המאזנת את חסדו
.

[בקטע זה קיצרנו מאד, ורמזנו על דברים שהיה ראוי לפרטם ולפרשם. אך מכיוון שאין אנו עוסקים במידות האבות, אין במסגרת מאמר זה מקום להאריך
].

טעות היא אפוא לחשוב שיעקב נשא שתי נשים ב"מקרה", ועקב רמאותו של לבן. נכון שכך התגלגלו הדברים על פני השטח של עולם המעשה, אבל שורש הדבר במהלכים עמוקים ונסתרים, שבכבשונו של עולם
. כך כתב הרב דסלר: "יש בחינת יעקב ויש בחינת ישראל. בחינת 'יעקב' בעולם התחתון, ובחינת 'ישראל' בעולם העליון... גם רחל ולאה מתאימות לשני חלקים שונים בעבודה. חלק רחל, 'יפת תאר ויפת מראה' - כדברי הזוהר הקדוש 'עלמא דאתיגליא' - גילוי כבודו יתברך בעולם התחתון. מצד השני לאה 'ועיני לאה רכות' 'עלמא דאיתכסיא' - חלקה הגילוי דרך ההבחנה העליונה הנעלמת" (מכתב מאליהו ח"ב, עמ' 218).

ומקור הדברים ברמח"ל: "לאה היא משורש ישראל והיא גבוהה מאד והיא ממקום המוחין, אך אין בה כל השינויים שיש לרחל. אדרבא היא עלמא דאתכסיא. אך רחל שורש התחתונים לפי עניין מעשיהם, המשתנית במצביה לכל התחלף עניין התחתונים בזכותם ועיקר ההנהגה תלוי בה. והיא עקרת הבית"
.

נתברר לנו, שתפקידה של רחל ותכונותיה שייכים ל"עלמא דאתגליא" שהוא העולם הגלוי לפנינו, עולם המעשים. "שורש התחתונים לפי עניין מעשיהם" כדברי הרמח"ל, וכפירוש שנתן לו ראש הישיבה זצ"ל: "עבודת חוץ שצורתה מגובלת בעיסוק בדברים של חומר, ברבדים של גשם, והמשימה היא להעלות את העשיה הגשמית, לרתום אותה ולשעבדה לקדושה. תורפה של עבודה זו היא שכל מעשה גשמי, כל תנועה של גוף יהיו קשורים ומנותבים לרצון הא‑להי"
.

ואם זו תכונתה של רחל פשוט הוא וברור מדוע יש דווקא בכחה להילחם עם עמלק, שהרי בדיוק בנקודה זו של חיבור הגשמי עם הרוחני עומד עמלק להפריד בין הדבקים. "לשלוח" את הבורא למרומי השמים, ולהסגיר את הארץ לחסדי המקרה והגורל, כמו שנתבאר לעיל. אשר על כן דרך "עולם החסד" של רחל, "עלמא דאתגליא" העולם הקושר גשמי ורוחני, היא הדרך הראויה למלחמת נגד ל"אשר קרך בדרך".

ב. דרך הענוה

(א) צניעות בחירית

לעיל הראנו לדעת שאחת מתכונות הטומאה של עמלק היא תכונת הגאוה. על כן ראויה היא רחל, אמה של הצניעות בישראל, לשמש כשטנו של עמלק [ושל עשו]. תכונה זו שלה, שהורישה לבני בניה, היא שעמדה להם במלחמתם עם עמלק. בשני מאמרים נפרדים טווים חז"ל קשר הדוק בין רחל שאול ואסתר, ושניהם מדברים על שתי פנים של תכונת הצניעות.

"א"ר אלעזר א"ר חנינא: בשכר צניעות שהיתה בה ברחל זכתה ויצא ממנה שאול, ובשכר צניעות שהיתה בו בשאול, זכה ויצאה ממנו אסתר. ומה צניעות היתה בה ברחל? ... מה עשה יעקב מסר לה סימנים. וכשראתה רחל שמכניסין לו לאה, אמרה עכשיו תכלם אחותי עמדה ומסרה לה אותן סימנים... ומה צניעות היתה בו בשאול דכתיב 'ואת דבר המלוכה לא הגיד' (שמואל א י, טז)"
. הסוגיה פותחת בעניין צניעות אסתר, שנאמר בה "אין אסתר מגדת". (אסתר ב, כ).

הפסוק הזה עצמו הוא המפתח למאמר אחר הקושר את רחל, שאול ואסתר, לנושא הצניעות. "אין אסתר מגדת" - "מלמד שתפסה שתיקה בעצמה. כרחל זקנתה, שתפסה פלך של שתיקה. עמדו כל גדולי זרעה בשתיקה. רחל תפסה פלך של שתיקה - ראתה סבלונותיה ביד אחותה ושותקת. בנימין בנה תפס בשתיקה. תדע שאבנו שהיתה בחשן היתה ישפה - לומר יודע היה במכירת יוסף - ושותק. ישפה  - יש פה ושותק. ושאול בן בנה - 'ואת דבר המלוכה לא הגיד'. אסתר - 'אין אסתר מגדת מולדתה ואת עמה'" (אסתר רבה ו, טז). משני המקורות כאחד עולה שסגולת הצניעות והשתיקה שעמדה להם לשאול ולאסתר במלחמתם עם עמלק, מקורה ברחל, ומכוחה באים הם למחות את עמלק וזרעו.

הצניעות של רחל וזרעה במאבקם בגאווה של עמלק לדורותיו, היא בבואה למאבק פנימי מורכב הרבה יותר. הצניעות שבכאן אינה רק העדר הגאוה בבחירתם של רחל שאול ואסתר
, ואף לא פלך של שתיקה  שתפסו בו שלושתם. הצניעות העוברת בתורשתם של ישראל, מרחל לשאול וממנו לאסתר, שהיא תורף מלחמת ישראל בעמלק, היא צניעות הקטן מול הגדול! צניעות הצעיר מול הבכור! צניעותו של מי שמתחיל כשהוא מחזיק בעקב מלמטה, מול גאוותו של מי שנולד כשהוא כבר שעיר ועשוי.

ספר בראשית שזור כולו במאבקים בין אחים, מהריב בין הבל לקין בפרשה הראשונה עד להעדפה של אפרים על מנשה בפרשת הסיום. בין לבין מתמודדים ביניהם שם חם ויפת
, יצחק וישמעאל, יעקב ועשו, רחל ולאה, יוסף ואחיו (וגם: יוסף וראובן, יוסף ויהודה), וזרח ופרץ. וראה זה פלא, אף לא במקרה אחד, זוכה הגדול בגדולה. תמיד הקטן, הצעיר הוא הנבחר, כי הוא על פי רוב הבוחר בטוב. ניתן לומר שספר בראשית הוא ספר המאבק בין הבכורה לבחירה, כשהתורה מעדיפה בבירור את הבחירה הנכונה הבאה במעשה האדם מלמטה, או את הבחירה הא‑להית מלמעלה, אשר מייצגות פנים שונות של צניעות, על בכורה גשמית בעוה"ז.

ייתכן מאד, שאחד המסרים של ספר בראשית הוא שאל לו לגדול לבטוח בגדולתו. העובדה שהוא נולד ראשון עדיין אינה מבטיחה לו את הראשוניות האמיתית. רגשי הזלזול של הבכור במי שאינם כאלו, הם לו לרועץ. דווקא הצעיר הקטן, יודע ומכיר שנקודת הזנוק שלו נמוכה ומעמד הפתיחה שלו פחות, ועל כן הוא משקיע יותר בבחירה הנכונה, ומתאמץ יותר. בסופו של דבר לא משנה מהיכן התחיל האדם ובאיזה "משבצת" נולד. מה שקובע הוא אם עלה לאותו מקום שלשם ייעדה אותו ההשגחה העליונה בלידתו. "הכל בידי שמים - חוץ מיראת שמים" (ברכות לג, ע"ב).

בשני מקרים מבליטה התורה עניין זה ומעמידה את הגדול מול הקטן. בעשו ויעקב ובלאה ורחל. בראשונים נאמר: "ויוגד לרבקה את דברי עשו בנה הגדול ותשלח ותקרא ליעקב בנה הקטן..." (בראשית כז, מב); ובשניות נאמר: "וללבן שתי בנות שם הגדולה לאה ושם הקטנה רחל" (שם כט, טז)
. אך באמת לא זה "גדול", ולא זו "גדולה". על הגדול נאמר: "אביו קראו 'גדול' - 'ויקרא את עשו בנו הגדול', אמו קראתו 'גדול' - 'את בגדי עשו בנה הגדול', אמר להם הקב"ה אם בעינכם 'גדול' - בעיני 'קטן', שנאמר 'כה אמר ה' א‑להים לאדום... הנה קטן נתתיך בגויים' (עובדיה א, א-ב)"
. ודווקא על הקטן נאמר "ואוֹהב את יעקב", "ורב יעבוד צעיר". וגם לאה הגדולה, הגם שנישאה ליעקב ראשונה, לא זכתה לאהבתו; ודווקא הקטנה רחל, היא היתה מושא אהבתו ועיקר ביתו של יעקב. "מי היה ביתו של יעקב לא רחל?" (בראשית רבה עג, א), "ורחל עקרה - היא עיקר הבית שלא הלך יעקב לחרן אלא בשביל רחל"
. ורק אותה מכתיר הכתוב "רחל אשת יעקב" (בראשית מו, כ)
.

ולא ראי ה"גדול" כראי ה"גדולה", שזה רשע ובעל גאווה, וזו צדקת בעלת ייסורים; וכששמעה לאה ש"הגדול איש רע מלסטם את הבריות" בכתה עד שנהיו עיניה רכות ולא עלתה לגורלו
. הצד השווה שבהן שלא עמדה להם "גדולתם" וגם כאן "הקטנים" גברו. ולכן דווקא רחל "הקטנה" גוברת על עשו ה"גדול" כי הענוה גוברת על הגאוה, ומי שמרגיש עצמו קטן ורוצה להתקרב, עדיף על מי שמרגיש גדול ובא לידי גאוה.

וזו גם הסיבה לבחירת עם ישראל. "לא מרבכם מכל העמים חשק ה' בכם ויבחר בכם כי אתם המעט מכל העמים" (דברים ז, ז). ובאה על זה דרשת חז"ל: "אמר להם הקב"ה לישראל חושקני בכם שאפילו בשעה שאני משפיע לכם גדולה, אתם ממעיטים עצמכם לפני. נתתי גדולה לאברהם אמר 'ואנכי עפר ואפר'. למשה ולאהרן אמרו 'ונחנו מה', לדוד אמר 'ואנכי תולעת ולא איש'" (חולין פט, ע"א) "כי אתם המעט" - "ממעיטין עצמכם" (לשון רש"י כאן). הענוה הזו, מול גאוות עמלק, היא הגורמת לכך ש"ואוֹהב את יעקב ואת עשו שנאתי" (מלאכי א, ב-ג).

(ב) צניעות סגולית

המהר"ל הסביר את הצניעות הזו בהסבר עמוק יותר המדגיש את הבחירה הא‑להית בקטן ובצנוע. "כי הצניעות דווקא מאבד זרע המן. ודבר זה רמז הכתוב במה שאמר על עשו 'אם לא יסחבום צעירי הצאן' (ירמיהו מט, כ), שאין עשו נופל רק ביד שבט בנימין שהוא הצעיר, כי הצעיר יש לו הצניעות יותר. שהרי לא יצא אל הנגלה רק באחרונה...ועשו אין בו, רק הגלוי, לכך יצא עשו ראשונה. ועל דבר זה שולט
 דבר שיש לו כוח פנימי נסתר לכך כתיב 'הקול קול יעקב והידים ידי עשו' (בראשית כז, כב), כלומר יעקב יש לו כוח הקול, שהוא יוצא מפנימיות האדם. ועשו יש לו הידיים שמתפשטים לחוץ. והקול הפנימי גובר על הידיים שהם בחוץ... ולכן שֵם אסתר [=הסתרה, פנימיות] ראוי לה לגמרי, כי מכח שם אסתר היתה גוברת על המן שהוא מזרע עמלק שהוא מזרע עשו" (אור חדש ד, ז).

הצניעות לפי המהר"ל אינה רק הפך גאווה, שהיא תכונה בחירית של האדם כפי שהבאנו בסעיף הראשון. לפי המהר"ל היא סגולה א‑להית הנקבעת בגזירה א‑להית שהצעיר והקטן יש להם כוח פנימי נסתר, ולכן יצאו באחרונה אל העולם הגשמי הגלוי. ומי שיש לו כוח פנימי נסתר זה, הוא רוחני יותר ושייך יותר למלכות ה' בעולם. לכן יוצא עשו - עשוי וגמור ומתגאה בשלמותו, ויעקב העניו - מחזיק בעקב.

המהר"ל ממשיך ומסביר את עניין מכירת הבכורה. "ואם תשכיל בעניין מכירת עשו הבכורה ליעקב, אל תאמר שהיה דבר קטן, כי זה רמז על עיקר עניין יעקב. כי כאשר תבין ותדע כי באמת יעקב הוא בכור
 והוא עלול ראשון, רק לעניין התגלות בעולם הטבעי לצאת לפועל עשו יותר ראשון, כי הדבר אשר הוא קרוב אל העילה הראשונה הוא רחוק מן ההתגלות בעולם הטבעי, ואשר הוא רחוק מן העילה הוא קרוב יותר להתגלות בעולם הטבעי ודבר זה ידוע"
.

דברי המהר"ל מסבירים את תופעת "העדפת" הקטנים בספר בראשית, לא רק משום שהם צנועים ומקדישים יותר לבחירה הנכונה כפי שהוסבר לעיל, אלא מפני שהם יותר רוחניים, יותר קרובים לעילה הראשונה - לקב"ה. מי ששייך יותר לעולם הזה, לעולם הגשמי - יוצא אליו ראשונה. הצעיר, הקטן, הוא נסתר כמו שהנשמה הרוחנית היא נסתרת
 והגדול הנולד ראשון שייך יותר לגוף לגשמי. ולכן למרות שיעקב הוא הקטן הוא בעצם הבכור!

ואם הדברים אמורים על יעקב הקטן, ועל זרעו עם ישראל הקטנים, ודאי יפים הם גם לרחל שהיא קטנה, והיא צנועה, והיא שתקנית שאינה מוציאה מחשבותיה לחוץ, אלא מהרהרת במחשבתה הפנימית. וכל אלה יפים לראשית של קודש במלחמה מול "ראשית גויים עמלק", ראשית של טומאה, גאווה וגשמיות.

ג. דרך הארץ

במאמר "עמלק וארץ ישראל"  הבאנו את סגולותיה של הארץ שכנגדם נלחם עמלק. בין השאר, מנינו את סגולת החיבור בין גשמי לרוחני ואת סגולת הענוה, שבהן היה כוחה של רחל יפה משאר האימהות, כפי שהוסבר לעיל. ניתן לומר שאם התנגדותו של עמלק היא לארץ ישראל וכל מה שהיא מסמלת, ראויה היא רחל להיחלץ חושים בראש המלחמה נגדו. שכן אין לך דמות מכל האימהות [ואולי אף באבות] המייצגת את ארץ ישראל וקדושתה יותר מרחל. רחל מסרה את נפשה וחייה, על קדושת הארץ ועל מצות העלייה אליה. ועל כן לדורות ולעדי עד נשארה היא האם המלוה את בניה לגלותם, והזוכה לברכת ה' "ושבו בנים לגבולם". כאשר מדברים על 'עקדה' של מי מהאבות על קידוש מצוות ה', חושבים כולם על עקדת יצחק כמפורש בתורה (בראשית כב), ואולי נזכרים גם בדברי חז"ל על עקדתו של אברהם ונכונותו לפול לכבשן האש של נמרוד
. ובאמת למרות שבשני המקרים האלה אכן היתה מסירות נפש גדולה, התברר בסופו של דבר שהיתה רק הוה אמינא של עקדה, שכן הקב"ה התערב לטובה
. פחות ידוע הסיפור של 'עקדת' רחל, שבבחירה ובהכרה שלמה מסרה עצמה למות, הלכה למעשה, על קידוש ה' במצות יישוב ארץ ישראל. מותה של רחל קשור בארץ ישראל על פי שלושה מקורות שונים המצטרפים זה לזה. 

(א) "ויאמר ה' אל יעקב שוב אל ארץ אבותיך ולמולדתך ואהיה עמך. וישלח יעקב ויקרא לרחל וללאה השדה אל צאנו... ויאמר להן... ויאמר אלי מלאך הא‑להים בחלום... עתה קום צא מן הארץ הזאת ושוב אל ארץ מולדתך. ותען רחל ולאה ותאמרנה לו העוד לנו חלק ונחלה בבית אבינו. הלא נכריות נחשבנו לו כי מכרנו... ועתה כל אשר אמר א‑להים אליך עשה" (בראשית לא, ג-טז).

בדין הוא שתקדים רחל את לאה, שהרי גם יעקב קרא "לרחל וללאה" והקדים אותה. גם הביטוי "הלא נכריות נחשבנו לו כי מכרנו" מכוון יותר לרחל, שלבן בגד בה ורימה אותה, מאשר ללאה שלבן דאג לנישואיה עם יעקב. רחל היתה עיקרו של בית, ואותה אהב יעקב; ולמרות כל אלו מצאנו במדרש: "'ותען רחל ולאה' - למה מתה רחל תחילה? ר' יודן אמר, שדברה בפני אחותה"
, הווי אומר שזירוזה של רחל את יעקב לחזור למולדת, לארץ ישראל, גרם בעקיפין למותה, למרות שלא היה בה חטא ואשם, לכאורה. נכון שמדרש זה אינו מדבר על קרבן מפורש של רחל עבור ארץ ישראל, שהרי מיתתה לא היתה מודעת ורצונית, וגם לא היתה בגין ארץ ישראל, אלא בגלל קפיצתה בראש לפני אחותה הגדולה ממנה, ובכל זאת נשמע ממנו גם, שלהיטותה של רחל לחזור לארץ ישראל היתה בעוכריה.

(ב) המקור השני הקושר את מיתת רחל לארץ ישראל הוא: "אמר רב קיים אברהם כל התורה כולה שנאמר (בראשית כו, ה) 'עקב אשר שמע אברהם בקולי וישמור משמרתי מצוותי חוקותי ותורתי'" (יומא כח, ע"ב). מפורסמים דברי הרמב"ן "אם כן איך הקים יעקב מצבה ונשא שתי אחיות... והיאך אפשר שיהיו נוהגים היתר בתורה במה שאסר אברהם אבינו על עצמו וקבע לו השם שכר על הדבר, והוא יצוה את בניו ואת ביתו ללכת בדרכיו? והנראה אלי מדעת רבותינו שלמד אברהם אבינו התורה כולה ברוח הקודש... ושמר אותה כולה כמי שאינו מצווה ועושה. ושמירתו אותה היתה בארץ בלבד ויעקב בחוצה לארץ בלבד נשא שתי אחיות וכן עמרם. כי המצוות משפט א‑להי הארץ הם" (בראשית כו, ה). ומדוע לא מתה לאה אלא רחל? על זה עונה הרמב"ן במקום אחר "והשם לו לבד נתכנו עלילות שמתה רחל בדרך בתחילת בואם לארץ... והיא היתה הנשאית באיסור האחוה. ונראה שנתעברה מבנימין קודם בואם בשכם ולא נגע בה בארץ כלל מפני העניין שזכרנו" (ויקרא יח, כה).

פירוש דברי הרמב"ן הוא שדווקא רחל מתה על קדושת הארץ, משום שהיא זו שנשאה באיסור, שהרי את לאה נשא יעקב ראשונה. ולפיכך כשהגיעו לארץ קיום המצוות, היתה היא חייבת ל"פרוש" ולמות. ודאי זוכרים אנו שרחל היתה מיועדת להינשא תחילה ליעקב, ורק מתוך צדקותה, צניעותה וחסדה הגדול עם אחותה שלא תיכלם, הלכה ומסרה לה את הסימנים שנתן לה יעקב. בדיעבד מתברר שעל חסד זה שלמה רחל בחייה. ואף שמקור זה קושר את מיתת רחל ישירות לעניין קדושת הארץ, עדיין אין להגדיר על פיו את מיתת רחל כ'עקדה', שהרי היא לא היתה מודעת למיתתה "וה' לו לבד נתכנו עלילות". על כן נפנה למקור השלישי.

(ג) "הבה לי בנים ואם אין מתה אנכי" (בראשית ל, ב), ודרשו חז"ל: "מה ראתה לומר ואם אין מתה אנכי? אלא שנתנבאה שהיא מתה במהרה, ואמרה לו תן לי בנים עד שלא אמות"
. מה בדיוק נתנבאה רחל אין המדרש מפרט, אבל בזוהר מפורש שיעקב ידע שלידת בנימין חייבת להיות בארץ ישראל, ושלידה זו תביא למותה של רחל. "ויעקב היה יודע בסוד החכמה כשיושלמו י"ב שבטים, השכינה תתקשט ותתקשר בהם, ורחל תמות והשכינה תקבל הבית". ויותר מפורש בהמשך: "'ויאמר ה' אל יעקב שוב אל ארץ אבותיך ולמולדתך ואהיה עמך' (בראשית לא, ג) - מאי 'ואהיה עמך'? אלא אמר לו הקב"ה: עד עתה היתה רחל עקרת הבית עמך. מכאן ואילך אני אהיה עמך ואקח הבית עמך בי"ב השבטים. וזה שכתוב 'ואני בבואי מפדן מתה עלי רחל' (בראשית מח, ז) - עלי ובשבילי היה הדבר שרחל נדחית, שראה השכינה ולקחה הבית בשבילי לשכון עמי"
.

אם רחל נתנבאה שהיא מתה "במהרה", כלום לא ידעה מה שידע יעקב שמיתה זו קשורה בלידת בנימין שחייבת להיות בארץ ישראל? "אמר יעקב, כבר הגיע השעה שיולד בנימין ויושלמו י"ב השבטים. ודאי העולם שלמעלה ירד כאן אל הבית להתקשר בהם. ועניה זו רחל תהיה נדחית לפניו
, אם תמות כאן לא אצא עוד מכאן לעולם ולא עוד אלא בארץ הזו איני ראוי להשלים את הבית"
.

ולמרות נבואתה של רחל על קיצור ימיה, ולמרות ידיעת יעקב [ומסתבר, גם ידיעתה] שמוות זה קשור בלידת בנימין בארץ ישראל, היא אינה מהססת מלזרז את יעקב לקיים את צו הבורא לחזור לארץ: "ותען רחל ולאה... ועתה כל אשר אמר א‑להים אליך עשה" (בראשית לא, טז). "ועתה" מדגישה רחל, עשה מיד. בלא היסוס ובלא שיהוי. כאן היתה מודעות ובחירה, כאן היתה עקדה; עקדת רחל על מזבח הקמת שבטי י‑ה והשלמתם בארץ ישראל דווקא, והיא בת ל"ו
.

ומפני שמסרה רחל נפשה על קדושת ארץ ישראל במיתתה, זכתה להיות אמם של ישראל ואמה של ארץ ישראל לאורך כל הדורות גם לאחר מותה. כך שנו חכמים על דברי יעקב ליוסף: "ואני בבואי מפדן מתה עלי רחל בארץ כנען בדרך בעוד כברת ארץ לבא אפרתה ואקברה שם בדרך אפרת היא בית לחם" (בראשית מח, ז) - "אמר לו יוסף גזור עכשיו ואני מעלה אותה וקוברה [בחברון]. אמר לו יעקב: אין אתה יכול בני, שלא קברתיה שם אלא על פי הדבור. שאף אני בקשתי להעלותה ולקוברה ולא הניחני הקב"ה. שנאמר 'ואקברה שם' מהו 'שם'? ע"פ הדבור. ולמה? שגלוי וצפוי לפניו שסוף בית המקדש עתיד ליחרב, ובניו עתידים לצאת בגולה, והם הולכים אצל אבות ומבקשים מהם שיתפללו עליהם ואינם מועילים להם. וכיון שהם הולכים בדרך, הם באים ומחבקים קבורת רחל, והיא עומדת ומבקשת רחמים מן הקב"ה ואומרת לפניו: רבש"ע שמע בקול בכייתי ורחם על בני, או תן לי האוניא [=שטר חוב]. מיד הקב"ה שומע בקול תפילתה"
.

דברי חז"ל בפסיקתא שהבאנו לעיל משתלבים היטב במדרש ידוע, שאף הוא מסיים בחלקה המיוחד של רחל, בהשבת הבנים לגבולם כעולה מהפסוקים בירמיהו: "באותה שעה [של החורבן] היה הקב"ה בוכה ואומר: אוי לי מה עשיתי? השריתי שכינתי למטה בשביל ישראל, ועכשיו שחטאו חזרתי למקומי הראשון... אמר הקב"ה לירמיהו לך קרא לאברהם ליצחק וליעקב ולמשה מקבריהם שהם יודעים לבכות... בא אברהם לפני הקב"ה...פתח יצחק ואמר...פתח יעקב ואמר... פתח משה ואמר... כמה וכמה אתה שותק?? באותה שעה קפצה רחל אמנו לפני הקב"ה ואמרה רבש"ע מה אני, שאני בשר ודם, עפר ואפר לא קנאתי לצרה שלי [=לאה] ולא הוצאתיה לבושה ולחרפה [ומסרתי לה את הסימנים]. ואתה מלך חי וקיים, רחמן מפני מה קנאת לעבודת אלילים שאין בה ממש, והגלית את בני, ונהרגו בחרב, ועשו אויבים בם כרצונם? מיד נתגלגלו רחמיו של הקב"ה. אמר: בשבילך רחל אני מחזיר את ישראל למקומם. הה"ד כה אמר ה'...רחל מבכה על בניה וכתיב כה אמר ה' מנעי קולך מבכי... ושבו בנים לגבולם" (פתיחתא דאיכה רבתי כד).

במה זכתה רחל, למה שלא זכו אברהם יצחק יעקב ומשה? זה מה שכתבנו לעיל שמכל האימהות רחל היא היא אמה של ארץ ישראל. רחל היא זו שמסרה את נפשה על הארץ, ושנקברה על הדרך, ולא לצד בעלה. "צפה יעקב שהגלויות עתידות לעבור שם לפיכך קברה שם כדי שתהא מבקשת עליהם רחמים". לפיכך תבא מי שמתה בדרך ונקברה בדרך על קדושת ארץ ישראל ובניה, ותילחם במי שנאמר בו "אשר קרך בדרך" ובמי שבא להילחם על סגולתה של ארץ ישראל. ולכן "אין עשו נופל אלא בידי בניה של רחל".
� ב"ב קכג, ע"ב; המהרש"א שואל, מדוע מחפשת הגמרא סיבה לרצונו של יעקב לחזור ומוצאת אותה בהולדת יוסף, הרי בין כך ובין כך נשלמו י"ד שנה של עבודת יעקב בנשיו, וכיון ששלמה סיבת הליכתו ללבן (לשאת אשה כמצות אביו ואמו) רצה לחזור לבית אביו? תשובתו היא, שמהרישא של הפסוק רואים שסיבת רצונו לחזור לא היתה גמר עבודתו, אלא "ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף..." וע"כ הדיוק של המדרש והגמרות נכון.


� בפרק שישי ביבמות ישנה סוגיה ארוכה בענייני זיווג. שם דורשים חכמים את הפסוק הזה דווקא במובן של טובת האדם. הן מבחינה גשמית "כתיב 'אעשה לו עזר' במה אשה עוזרתו לאדם? אדם מביא חיטין. חיטין כוסס? פשתן. פשתן לובש? לא נמצאית מאירה עיניו ומעמידתו על רגליו" (שם סג, ע"א). ולפני כן ישנה דרשה על הטובה הרגשית-רוחנית שמביאה אשה לאדם, "כל אדם שאין לו אשה שרוי בלא שמחה, בלא ברכה, בלא טובה, בלא שמחה... בלא טובה - דכתיב 'לא טוב היות האדם לבדו'" (שם סב, ע"ב).


� על משמעות הפועל "זכה", שאינו מלשון זכייה בגורל אקראי, אלא זכה מלשון זיכוך הבא כתוצאה מעבודת האדם, עיין ספרי יונה נבואה ותוכחה, עמ' 195.


� אולי הבנה זו נסמכת על שני הפסוקים, הסותרים לכאורה, שאמר שלמה: "מצא אשה מצא טוב" (משלי יח, כב) מחד גיסא, "ומוצא אני מר ממות את האשה" (קהלת ז, כו) מאידך גיסא. יישוב הסתירה הוא שיש נשים כאלה, ויש נשים כאלה - ועיין יבמות סג, ע"ב בעניין זה.


� מכתב מאליהו, ח"ב, פרשת לך לך, מאמר מידות האבות, עמ' 161-160.


� באל"ף בי"ת השלם 27 אותיות, שהרי "מנצפ"ך צופים אמרום" (שבת קד, ע"א). האמצע של ה27-, האות ה14- היא מ"ם! ועיין מהר"ל, חידושי אגדות שם. המהר"ל, בנתיב האמת, פ"א מביא גם את הגמרא "חותמו של הקב"ה אמת" (שבת נה עא) ועומד על העובדה שלפני המ"ם האמצעית ולאחריה יש 13 אותיות "כי האמת אחד... וי"ג במספר [=בגימטריא] אחד".


� המהר"ל מדגיש, שהשקר הוא הסתכלות קיצונית, חד צדדית על המציאות, ולפיכך "אותיות שקר בסוף ואינו מתפשט כלל והוא רחוק מן האמצע" (חדושי אגדות, שבת קד, ע"א).


� השווה רמב"ם, שמונה פרקים, תחילת פ"ד: "המעשים הטובים הם המעשים השווים הממוצעים בין שתי הקצוות ששתיהן רע".


� "קמח סלת - כתיב קמח וכתיב סלת, א"ר יצחק מכאן שהאשה עיניה צרות באורחים..." (בבא מציעא פז, ע"א) ופירש רש"י: "שהוא אמר קמח והיא אמרה סלת".


� בגלל מידתו זו חשב יצחק לחלק את הברכות. הברכה הרוחנית ליעקב והגשמית לעשו. ויעקב נדרש לעמוד בניסיון השקר ולקבל את הברכות במרמה, ואכמ"ל.


� כמה וכמה הוכחות עולות מהכתובים, שיעקב מאד לא רצה ליטול את הברכות, שהיו מיועדות לעשו, ועשה כן רק מפני ציווי אמו שקבלה נבואה שעליו לעשות כן. עיין נ' ליבוביץ, עיונים בספר בראשית, עמ' 185.


� וזה מעשה המרכבה של כנסת ישראל "כרחל וכלאה אשר בנו שתיהם את בית ישראל" (רות ד, יא) כי אם יעקב מתחיל את עם ישראל, ויעקב וישראל הם שני שמות המכוונים לאחד את מידת החסד התחתונה הארצית [יעקב] עם מידת הגבורה והדין העליונה והנסתרת [ישראל] לשם "אמת" - חייבות להיות גם רחל ולאה עזר כנגד שתי המידות הללו לבנות יחדיו את בית ישראל.


  וראוי לציין ששני הבריחים התיכוניים הללו מתחילים כבר בעת בריאת העולם, כנאמר "ביום עשות ה' א�להים ארץ ושמים" (בראשית ב, ד) - "כך אמר הקב"ה אם בורא אני את העולם במידת הרחמים הוי חטייה סגיאין [=יחטאו הרבה]. במידת הדין היאך העולם יכול לעמוד? אלא הרי אני בורא אותו במידת הדין ובמידת הרחמים" (בראשית רבה יב, טו). ורש"י הביא מדרש זה בפירושו לפסוק הראשון שבתורה.


  לאורך ימי עם עולם חוזרת כפילות זו ובונה את בית ישראל והנהגתו לדורותיו, לפי צורכי השעה ונסיבות ההשגחה. כך ברחל ובלאה הבונות את בית ישראל, וכך בבניהן יוסף ויהודה; כך בהקמת מלכות ישראל ע"י שאול [מבני רחל] ודוד [מבני לאה] בשעתם, וכך עד לאחרית הימים, עד למימוש נבואת יחזקאל: "קח לך עץ אחד וכתוב עליו ליהודה ולבני ישראל חבריו ולקח עץ אחד וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים וכל בית ישראל חבריו. וקרב אותם אחד אל אחד לך לעץ אחד והיו לאחדים בידך" (יחזקאל לז, טז-יז). ושני העצים האלה הלא המה "משיח בן יוסף" ו"משיח בן דוד" החותמים את מסגרת "העולם הזה" שגם נברא בשילוב של חסד ודין.


� כמו כן לא נגענו כאן במסתעף ממידות האבות: כמו "פסולת המידה", והבנים שלקחו פסולת זו, ישמעאל מאברהם, ועשו מיצחק. וכמו הניסיונות של האבות שהיו בהפך מידותיהם, ושכרם שהיה דווקא בחיזוק המדה המקורית. הרב דסלר בהמשך מאמריו על פרשיות בראשית בח"ב של מכתב מאליהו [ע"ש עמ' 178 "עבודת החסד של אברהם"; עמ' 204 "עבודתו של יצחק - מדת הגבורה"; עמ' 211 "שלמותו של יעקב"; עמ' 217 "יעקב ויוסף"] עומד בהרחבה על חלק מהעניינים, וכן מו"ר ראש הישיבה הרב ח"י גולדוויכט זצ"ל באסופת מערכות לבראשית ולסוכות "אושפיזין" [ראש הישיבה זצ"ל הגדיר את תכונות האמהות בסגנון שונה במקצת אך תורף הדברים נשאר זהה. להגדרתו עבודת לאה היא "עבודת פנים" שהיא רוחנית צרופה ועבודת רחל היא "עבודת חוץ" ש"צורתה מוגבלת בעיסוק בדברים של חומר, ברבדים של גשם והמשימה היא להעלות את העשיה הגשמית לרתום אותה ולשעבדה לקדושה. תורפה של עבודה זו היא שכל מעשה גשמי, כל תנועה של גוף, יהיו קשורים ומנותבים לרצון הא�להי, וגם לכשנופו נוטה ל"חוץ" יהיו שורשיו נטועים ויונקים מקרקעו של משכן" (אסופת מערכות, בראשית ב, ויצא, עמ' נז-נח). הגדרות אלו מתאימות גם להגדרות הזוהר על תפקידן של רחל ולאה. רחל - "עלמא דאתגליא" עולם הנגלה בגשמיות בעולם הזה. לאה - "עלמא דאתכסיא" העולם הנכסה, הרוחני והעליון]. אנו הבאנו את עיקרי המהלכים רק כדי לברר את מידתה של רחל ואת סגולותיה של מדה זו במאבקה עם עמלק.


� כעין מה שאמרה הגמרא על דברי יהודה "צדקה ממני" (בראשית לח, כו), "יצתה בת קול ואמרה 'ממני יצאו כבושים'" (סוטה י, ע"ב) וכדברי רש"י בפסוק.


� רמח"ל, ספר הכללים, כללים ראשונים, אות לב, "עניין שני נוקבין לאה ורחל", עמ' רפ.


� אסופת מערכות, בראשית ב, ויצא, עמ' כז-כח.


� מגילה יג, ע"ב; ועיין רש"י, בראשית ל,כה.


� מכל שלושת מעשי הצניעות שהגמרא מדברת עליהם מובן למעשה רק מעשהו של שאול, שלא התגאה במלכותו. מה היה במעשים של רחל ואסתר שיש בהם גדר צניעות? אצל רחל היה אולי חסד גדול ואצל אסתר ציות מוחלט, אבל מה לאלו ולעניין הצניעות? לכאורה, יש במעשיהן הפך הצניעות? ייתכן, שגם הגמרא במגילה מתכוונת יותר לצניעות במובן של חוסר דיבור ושתיקה כמו המדרש. וייתכן שהצניעות של רחל היתה, בויתור שלה על פרסום הידיעה שיעקב בחר דווקא בה, והעדיף אותה על פני לאה. וכן באסתר שנמנעה מלהתרברב בפני אחיותיה היהודיות, שנבחרה למלכה.


� שֵם לא היה הבכור, אלא יפת, שנאמר "אחי יפת הגדול" (רש"י, בראשית י, כא).


� לכן אמרו חז"ל: "'ועיני לאה רכות' מאי רכות, אמר רב שהיתה שומעת שאומרים שני בנים לרבקה ושתי בנות ללבן הגדול לגדולה והקטן לקטנה... והיתה בוכה עד נשרו ריסי עיניה" (ב"ב קכג, ע"א).


� בראשית רבה סה, ועיין שם במשל שהביא, על אשה שקראה לבנה הננס - גדול. ובאגדת בראשית מ, הנוסח: "אמר הקב"ה הנה זקן וזקנה שאין בהם דעת. אני קראתיו קטן".


� מדרש הגדול, ויצא כט,ל.


� ברשימת בני יעקב היורדים מצרימה. בניגוד ללאה, זלפה ובלהה שמופיעות בשמן, בלי התואר "אשת יעקב" (בראשית מו, טו יח כה).


� עיין ב"ב קכג, ע"א; ורש"י, בראשית כט, יז; בבראשית רבה הנוסח: "היתה בוכה ואומרת יהי רצון שלא אפול בגורלו של רשע. בטלה הגזירה, ולא עוד אלא שקדמה לאחותה".


� בהוצאת הניג הגרסה 'לא שולט', וכנראה צריך למחוק את המילה "לא".


� אולי כוונתו לדברי המדרש (בראשית רבה סג, ח) המובאים ברש"י בראשית כה, כו שיעקב נוצר ראשון מטפה ראשונה, ועשו נוצר שני, ולכן יצא ראשון (כמו שתי אבנים בשפופרת) ובדין נטל יעקב את הבכורה.


� מהר"ל, גבורות ה', פרק כט, עמ' קיג-קיד.


� ברכות י, ע"א: "מה הקב"ה יושב בחדרי חדרים אף הנשמה" וכו'.


� בכך הולך המהר"ל לשיטתו, שבחירת האבות היתה מצד הקב"ה ולא מצד מעשיהם. עיין בדבריו בהרחבה, נצח ישראל, פרק יא (עמ' סה-סט). בפן הראשון של ההסבר שלנו בצניעות ובקטנות הסברנו שהדבר תלוי בבחירה של עם ישראל והאבות עצמם. לפי המהר"ל הבחירה היא של ה'.


� פסחים קיח, ע"א: "בשעה שהפיל נמרוד הרשע את אברהם אבינו לכבשן האש" וכו'; ערובין מג, ע"א: "אמרפל - פליגי רב ושמואל, חד אמר נמרוד שמו ולמה נקרא שמו אמרפל שאמר והפיל לאברהם אבינו בתוך כבשן האש".


� מענין שהעקדה האמיתית ב'עקדה' היתה מותה של שרה, כמובא ברש"י בראשית כג,ב (המקור בתרגום יונתן כאן). אבל מיתתה-עקדתה לא היתה בחירית ולא הכרתית.


� בראשית רבה עד, ג. ושם במדרש מובא: "אמר לו ר' יוסי: ראית מימיך אדם קורא ראובן, ושמעון עונה אותו? והלא לרחל קרא והיא ענתה אותו". אין במדרש תשובה לשאלתו של ר' יוסי, אבל בפירוש עץ יוסף שם במדרש רבה כתב, "ואף שבקריאה גם כן רחל קודמת? [וזו בעצם שאלת ר' יוסי על ר' יודן] עם כל זה היתה ראויה לחלוק כבוד ללאה שהיא גדולה ממנה".


� אגדת בראשית נב. מובא באישי התנ"ך, עמ' שפט.


� זהר, עם פירוש הסולם, ויצא, אות רמז, ושם אות רצג.


� ליעקב בא הדבר בכאב, הוא אהב את רחל, והיא היתה עיקר ביתו. גם הביטוי "עניה זו" רומז לכך. ובמדרש: "אמר יעקב קשה עלי מיתתה של רחל מכל הצרות הבאות עלי" (רות רבה ב, ז).


� זוהר שם אות רמו. לקמן בדיון על בנימין נרחיב בסוגיה זו.


� סדר עולם רבה ב: "מתה בת שלושים ושש שנה". מובא באישי התנ"ך, עמ' שפ"ט. וקשה שלא לקשור את שנות חייה לל"ו צדיקים ולל"ו שעות ששימש האור הגנוז, עד שנגנז.


� פסיקתא רבתי פ"ג (הרישא מועתקת מפירוש הרב שוועל לרש"י, עמ' קס"ב; והסיפא מתורה שלמה, אות נו כאן). רש"י שמביא את הפסיקתא, משלב בתוכה את הפסוקים העומדים בבסיסה: "קול ברמה נשמע. נהי בכי תמרורים רחל מבכה על בניה מאנה להנחם על בניה כי איננו. כה אמר ה' מנעי קולך מבכי ועיניך מדמעה כי יש שכר לפעולתך נאום ה' ושבו מארץ אויב. ויש תקוה לאחריתך נאום ה' ושבו בנים לגבולם" (ירמיהו לא, יד-טז). [מענין: בחייה בכתה לאה מאד, עד כי רכו עיניה. רחל בוכה אחרי מותה. ושתיהן עלתה להן, זו להנשא ליעקב ולהוליד שבטים. וזו לשמור עליהם בגלותם ולהחזירם לארץ ישראל].





