[image: image1.png]I s T
331190 DN T
12T T DIEON DoTaR





[image: image1.png]

ברכת שהחיינו על מקרא מגילה ודין מי שאין לו מגילה
מקור דין שהחיינו ושייכותו לענייננו
הרב אהרן פרידמן שליט"א
בגמ' מגילה כא: איתא:

'לפניה מאי מברך? רב ששת מקטרזיא איקלע לקמיה דרב אשי ובריך מנ"ח [מקרא מגילה, שעשה ניסים, שהחיינו]'

והכי איפסיקא הילכתא, שמברך שהחיינו קודם קריאת המגילה רק שנחלקו הראשונים אם מברך שהחיינו בין בלילה בין ביום או רק בלילה.

ובמגן אברהם תרצ"ב ס"ק א' כתב בשם השל"ה שיש לכוון בשעת ברכת שהחיינו  גם על קיום המצוות של פורים והוסיף המגן אברהם לדון במקרה שלא בירך שהחיינו על מקרא מגילה וזו לשונו:

ויכוין בברכת שהחיינו ג"כ על משלוח מנות וסעודת פורים שהם ג"כ מצות [של"ה] ונ"ל דיכוין זה בברכת שהחיינו דיום, כי זמנם ביום, ונ"ל דמי שאין לו מגילה לא יברך שהחיינו על משלוח מנות וסעודה דזהו דבר הנהוג בכל יום ובכל שבת וי"ט דהא לא תקנו כלל ברכה עליהם:

ופשטות כוונת המגן אברהם דכשם שאין מברכין על משלוח מנות וסעודה כיון שהם נוהגים בכל יום ואין בהם מעשה חריג בפורים [וכשם שאין מברכין על סעודת שבת ויו"ט], כך אין מברכין עליהם שהחיינו. והענין הוא דכשם שיש צורך במעשה חריג לצורך ברכת המצוות, כך יש צורך במעשה חריג לצורך ברכת שהחיינו. 

כמה הערות על דברי המגן אברהם

ויש להעיר על דברי המגן אברהם מכמה צדדים:

1) במה שכתב דמשלוח מנות הוא דבר הרגיל תמיד הוא קשה, הרי אין חיוב לשלוח מנות בשבת ויו"ט.

2) במה שהשמיט שיש לכוון בברכת שהחיינו על מתנות לאביונים[ולשון השל"ה היא כך:יכוון שיוצא .. גם על סעודת פורים ומצוות משלוח מנות וכו', ויש לעיין אם  ה'וכו' היינו מתנות לאביונים או שכוונתו ב'וכו' להמשך הפסוק 'איש לרעהו'].
3) לכאורה אם אין צריך לברך שהחיינו, מה מקום יש לכוון להוציא הא לא נתחייב כלל. מאידך אם נתחייב ממילא  אף בלא בירך על המגילה יתחייב לברך, ואולי אף בלא כיוון בברכה יוצרך לחזור ולברך.
4) מפני מה לא יתחייב לברך שהחיינו מצד היום עצמו.
בתירוץ הערות א' וב'

בתירוץ הערה א' יש לומר דכוונת המג"א היא דמשלוח מנות הוא מהכשר הסעודה וכדברי התרומת הדשן סי' קיא:

שאלה: בני אדם השולחים לחביריהם בפורים חלוקים וסדינים וכה"ג, יוצאים ידי משלוח מנות או לאו? 
תשובה: יראה דאין יוצאים בהן דנראה טעם דמשלוח מנות הוא כדי שיהא לכל אחד די וספק לקיים הסעודה כדינא. כמשמע בגמ' פ"ק (מגילה ז ע"ב) דאביי בר אבין ורב חנינא בר אבין הוו מחלפים סעודותייהו בהדדי, ונפקי בהכי משלוח מנות. אלמא דטעמא משום סעודה היא. 

ועדיין קשה דסוף סוף זוהי מצוה בפני עצמה והיה שייך לברך עליה. ואולי יש לומר דבימיהם היו רגילין לשלוח מנות אף ביו"ט וכמו ששנינו בביצה (יד:):

בית שמאי אומרים אין משלחין ביום טוב אלא מנות ובית הלל אומרים משלחין בהמה חיה ועוף בין חיין בין שחוטין משלחין יינות שמנים וסלתות וקטניות אבל לא תבואה ורבי שמעון מתיר בתבואה 

 ויש להעיר, שלפי מנהגנו שאין נוהגים לשלוח מנות בשאר ימים טובים היה  שייך לברך על משלוח המנות שהחיינו. [ואולי כיון שבתחילה לא נתקן גם עכשיו אינו שייך].

ולולא דברי המג"א היה אפשר לומר, דהא שאין מברכין על משלוח מנות הוא מאותו טעם שאין לברך שהחיינו על מתנות לאביונים. זאת על פי דברי הראב"ד בהשגותיו
 לתשובת הר"י בן פלאט [המובאת בתשובת הרשב"א סי' יח'] שכתב לנמק מפני מה אין מברכין על הצדקה:

אמר אברהם אני אברר זה הטעם כל מצוה שיש בה קלקול אחרים אין מברכין עליה מפני שנראה כמודה על אותו קלקול ומכאן יצאו אלו שהוא מזכיר ויצאה מתנה לעני והשבת העבוט אפי' לקחו מיד ב"ד או מיד הלוה וקריעה על /המת/ ותנחומי אבלים ובקור חולים, ואפשר עזיבת לקט שכחה ופאה וכיוצא בהם וכן עשיית הדין לבעלי דינין מפני שיש נגזל ועלוב. והרבה מהם נכנסין תחת הטעם זה 

ומשלוח מנות לטעם התרומת הדשן הוא מדין צדקה, שהרי עיקר משלוח מנות הוא בשביל מי שאין לו
 ולכן לא תיקנו עליה ברכה וכל שכן 'שהחיינו' ובזה נתיישבה גם הערה השניה.

בתירוץ הערה ג' ונכלל בו ביאור ענין קריאת המגילה

כדי לבאר עיקר דברי המגן אברהם יש להעתיק את דברי השל"ה ממקורם והוא בח"א מסכת מגילה ב'נר מצוה' וזו לשונו:

'כשמברכין על קריאת המגילה ושהחיינו יכוון שיוצא בברכות אלו גם על סעודת פורים שיאכל ומצות משלוח מנות כו' כי סעודות פורים ומשלוח מנות הם ג"כ מצוות מדברי קבלה וראוי היה לברך עליהם אקב"ו ושהחיינו דמזמן לזמן קאתי כמו שמברכין אנר חנוכה  ואקריאת מגילה רק שהברכות של המגילה קאי על קריאת המגילה ועל קיום מה שכתוב במגילה דהיינו הסעודה ומשלוח מנות וכו' כמו שהחיינו בקידוש יו"ט סוכות קאי גם על הסוכה על כן צריך השומע הברכות לכוון גם על זה' 

ויש לפרש דברי השל"ה בשתי דרכים:

דרך א': השל"ה סובר שמדינא היה צריך לברך על סעודת פורים ועל מקרא מגילה אלא שיוצאים בברכת המגילה.

דרך ב': השל"ה סובר אף הוא שמדינא אין צריך לברך עלייהו שהחיינו ורק כיון שאין מברכין שהחיינו מטעם כל דהו על כן יש לכוון לצאת בברכת ה'שהחיינו' של המגילה.

ונפק"מ מה יהיה הדין לדעתו באין לו מגילה ובלא כיוון לצאת.

דרך הראשונה

בהשקפה ראשונה נראה מלשונו דבאמת נתחייב בברכת שהחיינו, אלא שנפטר על ידי ברכת שהחיינו במגילה. וצריך לומר בדעת המג"א שמחד הוא חושש לשיטת השל"ה, דצריך לברך שהחיינו ועל כן פסק דצריך לכוון לצאת. מאידך הוא סובר דאין צריך לברך אם אין לו מגילה, כיון שלא תיקנו חז"ל ברכת שהחיינו. והטעם כמו שביאר הוא בדבריו, שאין מברכין שהחיינו כשאין את ברכת המצוות, וברכת המצוות ליתא מטעם שביאר דסעודה הוא נוהג אף בשבת ויו"ט ואין מברכין עליה. 

ועיקר דבר זה שברכת שהחיינו תלויה בברכת המצוות ביארו האחרונים
 שהמג"א סבר בזה כהמהרש"ל בחכמת שלמה על סוכה. 

התוס' בסוכה הקשו מפני מה אין מברכין ברכת הראיה על סוכה ולולב כשם שמברכים על ראיית נר חנוכה. ותירצו דאין שייך לתקן לרואה ברכה שהעושה עצמו אין מברך אותה. [ובחנוכה יש שעשה  הנסים ושהחיינו שהמדליק מברך כמו הרואה]. והקשה המהרש"ל מדוע אין מברך הרואה שהחיינו וביאר שאין מברכים שהחיינו כשאין ברכה אחרת עימה. ומלבד מה שהתוס' עצמם כתבו יישובים אחרים כבר הקשו על דברי מהרש"ל ודחאום [עיין מהרש"א שם ועיין קרבן נתנאל פרק שני דשבת על הרא"ש סי' ח' אות ז'].

דרך השניה [ובה ביאור עמוק בדעת השל"ה]

נראה דכוונת השל"ה לומר דבאמת לא נתקנה כלל ברכה על המשלוח מנות וסעודה ומתנות לאביונים ויש לכוון עליהם
 גם בברכת מקרא המגילה וגם בברכת שהחיינו [כלשון השל"ה 'בברכות אלו']. ונראה לומר שחידוש גדול לימדנו השל"ה והוא שמקרא מגילה הוא הכנה לקיום שאר מצוות הפורים. ודבריו מאומתים בבירור מכמה מקומות במסכתין:

בדף כ. שנינו 'אין קורין את המגילה ..עד שתנץ החמה' ובגמ':   

'מנלן דאמר קרא 'והימים האלה נזכרים ונעשים' ביום אין בלילה לא'

ומכאן שחיוב קריאת המגילה נלמד מ'נזכרים' ונסמך לנעשים והוא פשוטו של מקרא שצריך לקרוא ומכח כך לעשות.
 

ונראה שזה פירוש הכתוב באסתר פרק ט':

(כ) וַיִּכְתֹּב מָרְדֳּכַי אֶת הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה וַיִּשְׁלַח סְפָרִים אֶל כָּל הַיְּהוּדִים אֲשֶׁר בְּכָל מְדִינוֹת הַמֶּלֶךְ אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ הַקְּרוֹבִים וְהָרְחוֹקִים:

(כא) לְקַיֵּם עֲלֵיהֶם לִהְיוֹת עֹשִׂים אֵת יוֹם אַרְבָּעָה עָשָׂר לְחֹדֶשׁ אֲדָר וְאֵת יוֹם חֲמִשָּׁה עָשָׂר בּוֹ בְּכָל שָׁנָה וְשָׁנָה:
(כב) כַּיָּמִים אֲשֶׁר נָחוּ בָהֶם הַיְּהוּדִים מֵאוֹיְבֵיהֶם וְהַחֹדֶשׁ אֲשֶׁר נֶהְפַּךְ לָהֶם מִיָּגוֹן לְשִׂמְחָה וּמֵאֵבֶל לְיוֹם טוֹב לַעֲשׂוֹת אוֹתָם יְמֵי מִשְׁתֶּה וְשִׂמְחָה וּמִשְׁלוֹחַ מָנוֹת אִישׁ לְרֵעֵהוּ וּמַתָּנוֹת לָאֶבְיוֹנִים:
(כג) וְקִבֵּל הַיְּהוּדִים אֵת אֲשֶׁר הֵחֵלּוּ לַעֲשׂוֹת וְאֵת אֲשֶׁר כָּתַב מָרְדֳּכַי אֲלֵיהֶם:
...
(כז) קִיְּמוּ <וקבל> וְקִבְּלוּ הַיְּהוּדִים עֲלֵיהֶם וְעַל זַרְעָם וְעַל כָּל הַנִּלְוִים עֲלֵיהֶם וְלֹא יַעֲבוֹר לִהְיוֹת עֹשִׂים אֵת שְׁנֵי הַיָּמִים הָאֵלֶּה כִּכְתָבָם וְכִזְמַנָּם בְּכָל שָׁנָה וְשָׁנָה:
(כח) וְהַיָּמִים הָאֵלֶּה נִזְכָּרִים וְנַעֲשִׂים בְּכָל דּוֹר וָדוֹר מִשְׁפָּחָה וּמִשְׁפָּחָה מְדִינָה וּמְדִינָה וְעִיר וָעִיר וִימֵי הַפּוּרִים הָאֵלֶּה לֹא יַעַבְרוּ מִתּוֹךְ הַיְּהוּדִים וְזִכְרָם לֹא יָסוּף מִזַּרְעָם: ס
מרדכי כתב את המגילה
 על מנת שיעשו את ימי הפורים וזהו פשר פסוק כג: שקבלו היהודים על עצמם לעשות את אשר קבלו על עצמם ועוד הוסיפו לקבל את קריאת המגילה כבסיס המחייב למעשיהם ועל כן עושים 'ככתבם וכזמנם' ו'נזכרים ונעשים' ונכללה בזה כוונה גדולה שאין ימי המשתה והשמחה תקנה מדעת בני אדם אלא היא מרוח הקודש בהסכמת בית דין של מעלה. 

ועל פי יסוד זה מתבארות עוד שלש סוגיות בגמ' מגילה:

האחת : סוגיא דדף ל. בענין פורים שחל בערב שבת
 דנחלקו רב ושמואל מתי יקראו זכור והלכה כרב דמקדימין זכור לשבת הקודמת וטעמיה 'כי היכי דלא תקדום עשיה לזכירה' וחזינן מהכא שיש דין זכירה קודם לעשיה והיינו זכור וקריאת המגילה [ומה שפרשת זכור נקראת 'נזכרים', כי היא מפרשת את ענין המגילה שנתקיים בה מצוות מחיית עמלק והוי חלק מקריאת המגילה].  וענין הקדימות אי אפשר לו להתפרש אם לא לפי יסוד זה שזכירת הנס צריכה להיות קודמת לעשייה וזה מעיקרי קריאת המגילה.

השניה: סוגיא דדף יז. ושם על המשנה ששנינו 'הקורא את המגילה למפרע לא יצא' איתא בגמ':


'מנא הני מילי..דכתיב הימים האלה נזכרים ונעשים מה עשייה למפרע לא אף זכירה למפרע לא'

 ופירש"י 'זמנם למפרע לא' דאי אפשר שיהא טו' קודם ליד' ולכאורה אין דבריו מובנים מה ענין הימים שאי אפשר להם להתהפך אצל קריאת המגילה דאפשר לעשותה למפרע.

והנראה בביאור הגמ': דעיקר החשש של קריאה למפרע היה שיקראו מתחילה את סוף המגילה דהיינו 'ויכתב מרדכי' או 'ותכתוב אסתר', שמשם רואים את קדושת המגילה ויש בהם את הלכות הפורים. ורק לאחר מכן יקראו את סיפור הדברים. ובאה ההלכה לומר דאי אפשר לעשות כן שהרי 'מה עשייה למפרע לא' כלומר אין העשייה יכולה לבוא לפני מעשה הנס , שהרי קודם היה מעשה המגילה ואח"כ תקנו לעשות השמחה כך הזכירה צריכה להיות בסדר נכון שידעו שעושים המעשים מפני הנס וזה עיקר תקנת הקריאה. ודו"ק כי דברים נכוחים הם.

השלישית: הסוגיא  בדף ד. במימרא דרבי יהושע בן לוי ד'חייב אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום' ובגמ' הובאה הוו"א בביאור דברי ריב"ל:

סבור מינה למקרייה בליליא ולמיתנא מתניתין דידה ביממא 
עד שאמר להם רבי ירמיה הפירוש האמיתי:

אמר להו רבי ירמיה לדידי מיפרשא לי מיניה דרבי חייא בר אבא כגון דאמרי אינשי אעבור פרשתא דא ואתנייה 

וכבר הקשו האחרונים מה מקום יש להוו"א זו שילמדו משניות והרי משנה שלמה שנינו כל היום כשר לקריאת המגילה. ועיין בטורי אבן שתירץ וז"ל:

וי"ל דסלקא דעתך הא בתלציד חכם הא בעם הארץ בתלמיד חכם דגמיר סגי במיתני מתניתא דידה ביממא והא בעם הארץ דלא גמיר קורא את המגילה ביום והני דסוף פרק ב' בעם הארץ מיירי
ועדיין יש להקשות הרי יש היקש של נזכרים לנעשים וממילא כשם שנעשים הוא ביום כך נזכרים היינו ב'יום'. ונראה שהוו"א זו סברה דעיקר היקשא דנזכרים ונעשים היינו שיש לעשות את ההלכות מכח קריאת המגילה וכדברי השל"ה ועל כן אם קרא את המגילה בלילה היה צד לומר שבקריאת ההלכות ביום קודם העשייה מתקיים דין ה'נזכרים' בלימוד ההלכות היוצאות מן המגילה.

נמצא שלפי דרך השניה בביאור דברי השל"ה מבואר דעיקר תקנת שהחיינו על המגילה נועד לכל המצוות וגם ברכות על הנסים וקריאת מגילה נועדו למצוות אלו מכח הלימוד של 'נזכרים ונעשים'. ומכאן שבמקרה שאין לו מגילה לא תקנו שהחיינו כי יש חסרון בקיום המצוה של 'נזכרים ונעשים'. ועדיין אין הדברים ברורים לפרש כך, דאפשר גם לביאור זה בדעת השל"ה באין לו מגילה יברך שהחיינו על שאר המצוות. 

בביאור חיוב ברכת שהחיינו מצד עצם היום   

יש מקום לדון בשאלה האם מי שאין לו מגילה יכול/צריך לברך שהחיינו מצד עצם היום וכשם שמברכים שהחיינו במועדים. ובאמת שדין זה שנוי במחלוקת הראשונים המאירי בשבת כג. כותב כי היום בעצמו מחייב בברכת שהחיינו וזו לשונו שם:

מי שאין לו להדליק ואינו במקום שיהא אפשר לו לראות יש אומרים שמברך לעצמו שעשה נסים ושהחיינו בלילה ראשונה ושעשה נסים בכל הלילות והדברים נראין 

וכן כתב גם בנימוקי יוסף הנדפס מחדש בחידושי מגילה ד. בשם ספר המאורות שמי שאין לו מגילה מברך שהחיינו והוסיף וכתב שיש מי שאומר שמברך אותה עם ברכת המוציא של סעודת פורים. אלא שהמאירי עצמו נראה דתבר לגזיזיה בחידושיו למגילה ד. בהתייחסו לדין שהחיינו וז"ל:

יש שמגלגל חיוב זמן ביום [מלבד שהחיינו שנאמר בלילה על המגילה] מצד אחר והוא מפני יום טוב שלא נאמר בלילה אלא על המגלה מה שאין כן בשאר ימים טובים שאף אותו של לילה הוא לזכר יום טוב ולא לדבר אחר ואע"פ שבסוכות יש זמן על הסוכה ועל היום טוב ואעפ"כ זמן של לילה עולה לכל הדין נותן כן מאחר שאף הלילה יום טוב הוא מה שאין כן מיהא בשמחת פורים שהרי סעודת פורים שאכלה בלילה לא יצא ידי חובתו מ"מ אין דבריהם כלום שכל שאין שם כוס לקדוש אין בו זמן ואל תשיבני מיום הכפורים שקדושתו יתירה ולא נפקע כוסו אלא מצד איסור שתייה שבו והרי אין זה דומה אלא לחנוכה שיש זמן על ההדלקה ולא על היום 

ובספר התשב"ץ סימן רד' גם משמע שאפשר לברך שהחיינו מכל מקום על היום. ומן האחרונים שנטו לומר כן ר' יעקב עמדין בספר 'מור וקציעה' ותשובת הר"י מולכו מכת"י הובאה בברכי יוסף.

ויש אחרונים רבים שכתבו דאין לברך שהחיינו אלא עלהמצוות ולא על היום וטעמם שאין ביום שום קדושה מלבד קיום המצוות שבו ומכללם הפרי חדש והרעק"א והמג"א ועל כן מדין ספק ברכות להקל אין לברך.  







�  ויתבארו הדברים לקמן בשיעור 2.


�  ההשגות מצויות בדברי האבודרהם תפילות החול שער ג'.


�  ואעפ"י שלמעשה יוצאים גם בנותן לחברו שאינו זקוק כי כך היתה התקנה ליתן לחברו ועי"ז נותן גם למי שזקוק ואינו מתבייש.


�  עוד אפשר היה לומר דאין מברכין על משלוח מנות כיון שהוא דבר התלוי באדם אחר וכסברת הר"י אבן פלט המובא בתשובת הרשב"א ח"א סימן יח', דכל מצוה התלויה באחר אין מברכין עליה דשמא לא יסכים. וא"כ הוא הדין במשלוח מנות, אלא שהדבר תלוי בשאלה אם יוצא ידי חובה כשחבירו לא קיבל המשלוח מנות. עיין ברמ"א ס"ס תרצ"ה שכתב שיוצא אף אם לא קיבל חבירו והפרי חדש שם חלק עליו ואין כאן מקום להאריך בענין.  


�  עיין תשובת חתם סופר אורח חיים סי' קנו'.


�  כמו שפירשנו לעיל את ה'וכו' שבדברי השל"ה. ומה שלא פירש מתנות לאביונים בהמשך כי על הצדקה אין ראוי לתקן ברכה אך סו"ס שייך לברך עליה בכלל שאר המצוות ודו"ק היטב בלשון השל"ה.


�  ועיין בחידושי הרשב"א לדף ד. על מימרא דריב"ל שחייבים לקרות את המגילה בלילה, שביאר דעיקר הלימוד הוא לא מ'הימים האלה נזכרים' שפשוטו ימים ולילות, אלא מההיקש לעשיה (נזכרים ונעשים), שהיא הסעודה והיא אינה שייכת אלא ביום ולא בלילה כדכתיב 'ימי משתה ושמחה' וההיקש לפי דרכנו מבואר שצריך לסמוך קריאה לעשייה. 


�  וכדפירש רש"י שם: את הדברים האלה – היא המגילה הזאת כמות שהיא.


�  ועוד עיין במה שביארנו בסוגיא זו בשיעור על ברכת הרב את ריבנו.





