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נח – דרש עצמו לגנאי

(היחיד והיחד בראשית ימי הבריאה)
הרב קלמן מאיר בר שליט"א

פרשת נח

כאשר למדים אנו במקראי קודם העוסקים בדמותו של נח, רואים אנו כי התורה משבחת את נח "ונח מצא חן בעיני ה'"
 "איש צדיק תמים היה בדורותיו את האלקים התהלך נח"
.

וא"כ מה נפלאו דברי חז"ל אשר באו בהם לידי גנותו:

"ר' יהודה אומר בדורותיו היה צדיק הא אילו היה בדורו של משה או בדורו של שמואל לא היה צדיק"
.

הן אמנם חז"ל דרשו מריבוי המילה "בדורותיו" אך יודעים אנו אל-נכון כי הורו לנו חז"ל במקומות אחרים כי "דור דור ודורשיו". ועל כן הורו לנו כי ירובעל בדורו – כמשה בדורו, בדן בדורו – כאהרן בדורו יפתח בדורו כשמואל בדודו, ללמדך שאפילו קל שבקלין ונתמנה פרנס על הציבור הרי הוא כאביר שבאבירים"
.

ותמהים מדוע כאן דרשו אותו לגנאי עד שאמרו "אילו היה בדורו של אברהם לא היה נחשב לכלום"
.

ומצינו עוד בחז"ל שדברו בגנותו של נח:

"ת"ר מה השיב הקב"ה לנח כשיצא מן התיבה, וראה כל העולם חרב התחיל לבכות עליו, ואמר רבש"ע נקראת רחום היה לך לרחם על בריותיך השיבו הקב"ה רעיא שטיא כען (עתה) אמרת דא, ולא בזמנא דאמרית לך בלישנא דרכיכא דכתיב... כי אותך ראיתי צדיק לפני בדור הזה כולי האי איתעכבית עמך ואמרית לך בדיל דתיבעי רחמין על עלמא ומכדין דשמעת דתישתזיב את בתיבותא, לא עאל בלבך בישותא בעלמא, ועבדת תיבותא ואשתכבתא, וכען דאיתאביד עלמא פחתת פומך למללא קדמך בעיין ותחנונין"
.

גילו לנו חז"ל כי נח נתבע על שלא התפלל על בנו דורו, על שלא זירזם יותר לשוב, אך דא עקא מבקשים אנו לתור אחר נפשו של נח, מדוע אכן לא התפלל על דורו, כפי שעשו אברהם אבינו, ומשה רבינו? 

דומה שלהבנת דמותו של נח חובה עלינו לראותו, בתוך מכלול הדמויות שהיו באלפיים שנות התוהו.

היחיד והיחד

אם נתבונן בדרכי העולם בראשיתה של הבריאה – בתחילת ימי האנושות, נמצא איפוא, כי האנושות היטלטלה בין שני קטבים, בין היחס לזולת הנתינה ההשפעה, ובין חשיבות ערך העצמיות של האדם, האנושות גיששה באפילת המיזוג בין ערך הכלל לבין בניית האישיות העצמית, התלבטה בין "לפיכך כל אחד ואחד חייב לומר בשבילי נברא העולם"
 ובין מטרת הבריאה "כי אמרתי עולם חסד יבנה"
.

כאשר חטא אדם הראשון, פנה אליו הקב"ה בשאלת "איכה"
, לא היתה זו רק שאלה על מקום המצאו, היתה זו שאלה על עצמיותו שלו היאך איבד הוא את אישיותו הפרטית ופנה הוא רק ליחס אל הכלל למצוא חן בעיני הנחש-האשה, כך ביאר מרן הראי"ה:

"חטא אדם הראשון שנתנכר לעצמיותו, שפנה לדעתו של נחש, ואיבד את עצמו, לא ידע להשיב תשובה ברורה על שאלת איכה, מפני שלא ידע נפשו, מפני שהאניות האמיתית נאבדה ממנו בחטא ההתשחואה לאל זר"
.

לא ידע אדם הראשון לשמור על עצמיותו-עצמאותו, ובכך היה חטא, לא השכיל להעריך נכונה את חשיבות ערך העצמיות של האדם המיוחדת לו. 

עת היו עולי הרגל מתאספים לירושלים היו אנשים המקום מקבלים אותם בברכת ברוכים הבאים:

"וכל בעלי אמניות שבירושלים עומדים לפניהם ושואלין בשלומם "אחינו אנשי מקום פלוני, באתם לשלום"
.

אחינו אנשי מקום פלוני היו מכנים אותם, לאמור חייבים הם להכיר בכח האחדות-אחינו, אך צריכים הם לטפח בקרבם את שמירת יחודם, וכך כתב הראי"ה קוק:

"ושואלין בשלומם... שיכיר כל חלק מן האנושיות את ערך התועלת היוצא מאותו החלק הרחוק ממנו בתכונתו, ודווקא ע"פ ריחוקו והשתנותו יוסיף לו אהבה וכבוד, שרק אז בהתמלא ההכרה העליונה הזאת בכל צדדיה, יזרח האור של ההבטחה התכליתית לנו "אז אהפך אל העמים שפה בחרה לקרא כולם בשם ה' לעבדו שכם אחד"
.

אנשי ירושלים קראו למביאי הביכורים "אחינו" המתאחדים עמנו בכח האחוה, אך עם זאת עליכם לשמור על אישיותכם "אנשי מקום פלוני". אדם הראשון חטאו היה שלא שמר על מקומו שלו ונתחבר לכלל מבלי השמירה על עצמיותו, אך חטאו לא היה רק חטאו שלו הוא אף גרר את מעשה קין והבל, את הריגתו של הבל, שכן קין והבל הפנימו בקירבם מאד את חטאו של אביהם, נטעו בלבם את החשבת העצמיות, ואף נטו בדרך זו אל הקצה הקיצוני, העמידו הם בראש סולם ערכה, את ההשלמה האישית שלא להתבטל בפני רצונות האחר, תרגמו קין והבל את המסר של חטא אביהם לאנוכיות מופרזת, תוך התעלמות מוחלטת מהזולת, לא התחשבו הם כלל בדעת האחר וכפי שחז"ל מבארים:

"ויאמר קין אל הבל אחיו ויהי בהיותם בשדה" – על מה היו מדיינים? אמרו בואו ונחלוק את העולם, אחד נטל את הקרקעות ואחד נטל את המטלטלין, לאחר שחולקו, אמר קין להבל, הארץ אשר אתה עומד עליה שלי היא, פרח באויר וזה אומר: מה שאתה לובש שלי הוא חלוץ בגדיך"
.

חטא קין והבל היה שלא מיזגו נכונה במידת התפארת בין האינדבדואל לבין מטרות הכלל, לא מצאו את שביל הזהב בין אחינו לאנשי מקום פלוני, הפנימו הם מאד את חטא אביהם עד שהגיעו לאנוכיות מוגזמת.

גם אחר עשרה דורות, עדיין האנושות לא מצאה את האיזון המתאים בין היחיד והיחד, נח אשר היה תקוות האנושות – "זה ינחמנו ממעשנו ומעצבון ידינו"
, ואכן בתחום היחסים שבין אדם למקום הצליח נח לתקן את כשלונות הדורות הקודמים, "את האלקים התהלך נח" גם ביחסים שבין אדם לרעהו נח עינו לא היתה צרה כלל בזולתו, לא פגע הוא באחר, אך יחד עם זאת לא השפיע הוא על הזולת.

אפשר וחוסר ההשפעה על הזולת נבעה מענוותנותו של נח ומצינו בח"ל שנח אמר:

"ואני כאשר עשו כן עשיתי, ומה ביני לבינם אלא שגמלתני טובה ואמרת לי בא אתה וכל ביתך אל התיבה"
.

סבר נח בנפשו שאין הוא טוב מאנשי דור המבול, וע"כ ניתק את עצמו מדורו, ויהיה נבדל מהם כדי לשמור על עצמו, וכך ניסח את הדברים האדמו"ר הסוכוטשבאי:

"וזה עצמו היה בנח שהיה צריך סעד לתמכו היינו חוזר הלב, דבלי הסעד היה חסד ממצד עצמו חוזר הלב והיה ביכולת הרשעים לפגמו במחשבתם הרעה, וע"כ היה נח נבדל לגמרי מאנשי דורו, וזה שאמרו במדרש "אלה פסל את הראשונים" ולכאורה מה בא ללמדנו שהרי מעצמו מובן שאלו היו רשעים גמורים וזה צדיק גמור, אך הוא הדבר שבאשר ידע את נפשו שחסר לו חוזר הלב, היתה עצתו אמונה להיות נבדל לגמרי מהם, ולא היה לו שום צירוף עמהם"
.

סבר נח שאין ביכולתו להשפיע על הכלל ולעשות את מלחמת ה', ע"כ התבודד לנפשו כדי לשמור על עבודתו שלו, ומשום כך אף לא התפלל על דורו שסבר כי אינו כדאי, ונח עצמו דרש את עצמו לגנאי שרק לפי דורו ראוי הוא להנצל, אבל בדור אחר אינו כלום ולפיכך נמנע לבקש רחמים על דורו שלו.

ולפיכך קרא לו השי"ת רעיא שיטא שכן הרועה הנאמן מוסר עצמו ונפשו על צאנו.

נמצינו למדים כי דרישת השבח והגנאי של נח שורש אחד להם משום ענוותנותו, בא לידי גנות עצמו, ולא החזיק בנפשו שיכול הוא להציל את דורו, ומשום כך עדיין חסרה הבריאה היתה את האיזון בין היחיד לכלל.

דור הפלגה לקח את המטולטלת לעבר המיתרס השני, בעוד נח העמיד במרכז את אישיותו לבל יתערב וילמד ממעשי דורו, בא דור הפלגה וראה את חשיבות הכלל כחזות הכל, הפרט איבד את חשיבותו העצמית, הן כך תיארו חז"ל את אשר אירע בדור הפלגה:

"אלו שהיו יורדים מהמגדל, היו יורדים ברוח מערבית, ואלו שהיו מעלים את האבנים, היו מעלים אותו ברוח מזרחית, ואם אדם היה נופל מהמגדל ומת, אין משימים לבם עליו, ואם היתה לבינה נופלת היו בוכים ואומרים אוי לנו אימתי תעלה אחרת תחתיה"
.

כאשר נפגע הפרט, לא היו שמים לבם לכך רק כאשר הפגיעה היתה באמצעי הכלל, או-אז היו נותנים לבם לכך, הפרט איבד את חשיבותו וערכו מכל וכל, ולכן אף סבלו של הפרט לא נגע לכלל. ושוב לא מצאה האנושות את איזונה בין הפרט לכלל עד שבא אברהם.

אחד היה אברהם
אברהם אבינו אבי האומה הוא אשר החל לאזן במידת התפארת בין היחיד והיחד בין הפרט והכלל.

אברהם אבינו דאג מחד להשלמתו האישית וכדבריו של הרמב"ם:

"כיון שנגמל איתן זה, התחיל לשוטט בדעתו והוא קטן והתחיל לחשוב ביום ובלילה, והיה תמיה היאך אפשר שיהיה הגלגל הזה נוהג תמיד, ולא יהיה לו מנהיג ומי יסבב אותו? כי אי אפשר שיסבב את עצמו, ולא היה לו מלמד ולא מודיע דבר, אלא מושקע באור כשדים בין עובדי כוכבים הטפשים ואביו ואמו וכל העם עובדי כוכבים... ולבו משוטט ומבין עד שהשיג דרך האמת והבין קו הצדק מתבונתו הנכונה ובן ארבעים שנה הכיר אברהם את בוראו"
.

אך אברהם אבינו בניגוד לנח לא שמר זאת לעצמו, על אף היותו עניו ושפל רוח, אך כאשר נגע הדבר למלחמתו ה' נלחם הוא כצור איתן ודאג לקרב את כולם לעבודת האל ית'.

"והיה מהלך וקורא ומקבץ העם מעיר לעיר וממלכה לממלכה עד שהגיע לארץ כנען והוא קורא, שנאמר ויקרא שם בשם אל-עולם. וכיון שהיו מתקבצין אליו ושואלין לו על דבריו והיה מודיע לכל אחד ואחד כפי דעתו עד שיחזירהו לדרך האמת, עד שנתקבצו אליו אלפים ורבבות והם אנשי בית אברהם"
.

ידע אברהם בעצמו ש"אם אין אני לי מי לי" אך ידע גם להנחיל זאת לאחרים, להפיץ את האמונה בקרב העם ידע הוא גם "כשאני לעצמי מה אני".

"מלמד שיהא אדם מקפח את הבריות ומכניסן תחת כנפי השכינה, כדרך שהיה אברהם אבינו מקפח את הבריות ומכניסן תחת כנפי השכינה... שנאמר 'ויקח אברהם את שרי אשתו ואת לוט, בן אחיו, ואת כל רכושם אשר רכשו ואת הנפש אשר עשו בחרן' והלא כל באי עולם אינם יכולים לבראות אפילו יתוש אחד, ומה תלמוד לומר ואת הנפש אשר עשו בחרן מלמד שהעלה עליהם הקב"ה כאילו עשו אותם"
.

אך דומה שאין היריעה שלימה מבלי שרה אמנו אשר איזנה תיקנה וחיקרה את אשר היה חסר, שכן בתוך ביתו שלהם גדל ישמעאל שגדל כפרא אדם, אמנם תקוותו של אברהם היתה כי קירבתו ליצחק עשויה להשפיע על ישמעאל לטובה, אך שרה אשר ניחונה בבינה היתירה ידעה אל-נכון כי קרבתו של ישמעאל גרועה היא עבור יצחק והסכימה עמה דעת עליון, וכך פרש החפץ חיים את משנתו החינוכית:

"אין כל ספר שלוּ היה נתחנך ישמעאל יחד את יצחק לא היה פרא אדם כל כך, כי הרבה סביבה עושה, אבל יען כי חברת ישמעאל היתה יכולה להשפיע לרעה על יצחק, על כן החליטה שרה שהיתה גדולה מאברהם בנביאות שהסכנה ליצחק יותר גדולה, ויש לחשוש חלילה, שעד שיצחק יתקן את ישמעאל, יקלקל ישמעאל את יצחק וביקשה לגרש את ישמעאל מעל פני יצחק, והקב"ה אמר לאברהם לשמוע בקול שרה, ומעשה אבות סימן לבנים להשגיח על הקטנים, שהמקולקלים לא יקלקלו את הטובים"
.

לימדה אותנו אמנו שרה כי אמנם צריך האדם לדאוג לזולת ולעשות עבורו ולמענו, אך יחד עם זאת, אם הדבר עלול לפגוע בצמאה הרוחנית שלו כאן לא נדרש מהאדם מידת ההתנדבות, אלא אדרבה עליו לנהוג במידת הגבורה.

אפשר וזו הסיבה שאברהם ביקש גם מלוט "הפרדה נא מעלי" שכן כל זמן שלוט היה טפל לו ונטפל אליו, או-אז פרש אברהם את חסותו על לוט, אך זה כל זמן שלוט מעונין לילך בדרכו של אברהם, או-אז דואג הוא לו למחסורו הגשמי והרוחני גם יחד.

אך במצרים שינה לוט את פניו שכן כאשר החזיר פרעה את שרה, הוא נתן לאברהם מתנות, אך לא רק אברהם קיבל מתנות, גם לוט בן אחיו זכה ברכוש רב "וגם ללוט ההולך את אברהם היה צאן ובקר ואהלים"
 ומאז לא הרגיש לוט כסמוך על שולחנו של אברהם, חש הוא כאישיות עצמאית הן מבחינה ממונית והן מבחינה רוחנית.

ומתאימים אנו את הדברים עם דברי המלבי"ם אשר האיר כי יש שוני בלשון הקודש בין שני המילים "את" ו"עם" שכן עם מורה על שוויון, כאשר האנשים שווים הם, ואילו המילה "את" מורה כאשר אחד טפל לשני, אכן כאשר יורדים למצרים מציין הפסוק "וילך אתו לוט"
, לוט הולך כטפל לאברהם, אך לא כך כאשר עולים הם ממצרים לארץ ישראל אז נאמר "ויעל אברהם ממצרים הוא ואשתו... ולוט עמו הנגבה"
, לוט כבר אינו טפל לאברהם, אין הוא מוכן לקבל את חסותו של אברהם, שיקוליו הם שיקולי כדאיות "לתאוה יבקש נפרד זה לוט
, או-אז יודע אברהם אל-נכון כי אין הוא ולוט יכולים לדור בכפיפה אחת ישכן כאשר לוט אינו מוכן לקבל את השפעתו, תהפך שהותו עמו לרועץ ותפריע למהלך הרוחני של אברהם אבינו.

וממעשה אבות למדים אנו את האיזון של היחיד והיחיד של מידת העצמיות וההשפעה, שכן כאשר הדבר כרוך בסכנה רוחנית צריך לשקול את עשייתו בזהירות.

ושוזרין אנו את דברי הרב סולוביצ'יק במעשה העקידה עת אשר אמר אברהם אבינו לנעריו "שבו לכם פה עם החמור"
 ונשאלת השאלה אם אברהם לא רצה כי שני נעריו יהיו נוכחים בשעת העקידה.למה לקח אותם בכלל? ומדוע ציוה עליהם להמתין לו וליצחק 

"נדמה לי כי בצוואת אברהם כלולה השקפת עולם שלימה בנוגע ליחסינו אל יהודים שאינם שומרי תורה ומצוות... לו היה אברהם אבינו נוקט בשיטת הפרישה והיה יוצא הדרך לבדו, מי יודע אם היה מגיע אל המקום אשר אמר לו האלקים... אולם אחדות מלאה, אחוה אי אפשר שתהיה כל עוד ששני הנערים לא היו מוכנים להשתחוות על הר המוריה... רק אנו שומרי המסורת יודעים כיצד לגשת אל הר המוריה, איך להשתחוות להקב"ה, כיצד לבנות את בית המקדש "שבו לכם פה עם החמור", אנו משתפים פעולה אתכם בכל המפעלים, אולם אין פשרות בנוגע "למקום אשר אמר לו האלקים" בנוגע למטרה הסופית של נסיעתנו בת האלפיים חזרה לארץ ישראל"
.

כך התבררה לנו אחר אלפיים שנות תוהו את האיזון אשר נדרשים אנו בין השלמת היחיד לבין הנתינה לכלל, ופעמים שזקוקים להתנתקות, אם הדבר ימנע מאתנו להגיע אל הר המוריה.

וממעשה אבות זה רכש רבי יוסי בן קסמא את הנהגתו אשר שנה לנו ב"קנין תורה":

"אמר רבי יוסי בן קסמא פעם אחת הייתי מהלך בדרך ופגע בי אדם אחד, ונתן לי שלום והחזרתי לו שלום, אמר לי רבי יצחק שתדור עמנו במקומנו, ואני אתן לך אלף אלפים דינרי זהב ואבנים טובות ומרגליות, אמרתי לו בני אם אתה נותן לי כל כסף וזהב ואבנים טובות ומרגליות שבעולם איני דר אלא במקום תורה..."

ולכאורה יפלא וכי רבי יוסי בן קסמא לא רצה להעניק מתורתו לאחרים, להפיץ תורה כדרכו של אברהם אבינו, אך אמנם זה הענין כי רבי יוסי אכן נהג כאברהם, וידע שבמקום זה אפשר ויתן את האחרים, אך יהיה זה על חשבון בנין אישיותו שלו וכך פסק את הדברים הגאון רבי משה פיינשטיין.

"אך אפשר שמקום ההוא היה מקום תענוגים שיצר הרע שולט שם ביותר, ואי-אפשר לעשותו למקום תורה"
.

אכן כך למדנו מתורתו של אברהם אבינו לעשות חסד ברוחנו בגופנו ובכל מהותנו אך אם הדבר ימנע מאתנו לעלות בית ה', תיתכן התנתקות זמנית עד אשר נשובה כולם לקרוא בצוותא בשם ה'.
� בראשית ו, ח.


� שם שם ט.


� בראשית רבה פרשה ל ד"ה בדורותיו. וראה בתנחומא פר' נח סי' ה "שאילו היה בדורו של אברהם אבינו לא מצא ידיו ורגליו" ועיין ברש"י שם.


� ראש השנה דף כה ע"ב.


� רש"י בראשית פרק ו, ט.


� זוהר חדש כרך ר' פרשת נח דף לח ע"ב, ובתרגום: השיבו הקב"ה רועה שוטה, עתה תאמר זה, ולא בזמן שאמרתי לך בלשון רכה, שכתוב עשה לך תיבת... כל כך נתעכבתי עמך, ואמרתי לך, כדי שתבקש רחמים על העולם, ומאז ששמעת שתינצל בתיבה, לא נכנס בלבך צער העולם, ועשית תיבה וניצלת, ועתה שנאבד העולם פתחת פיך לדבר לפני בקשות ותחנונים.


� וראה זוה"ק בראשית סז, ב. שהשווה למשה שאחר שאמר לו הקב"ה למשה "ועתה הניחה לי" ומיד אמר וכי בשביל טובתי אעזוב דינים של ישראל, ולא אבקש אחמים עליהם, כמו שעשה נח, עיי"ש וראה באסופת מערכות למו"ר הגרח"י גולדויכט זצ"ל בראשית עמ' קי"ב מה שכתב בזה.


� סנהדרין לז ע"א.


� תהילים פט, ג.


� בראשית ג, ט.


� מוסר הקודש עמ' קמ'.


� מס' בכורים פרק ג' משנה ג'.


� עין אי"ה ביכורים לד.


� בראשית רבה פר' כב, טז.


� בראשית ה, כט.


� בראשית רבה פר' לב, א.


� "שם משמואל" בראשית עמ' מד, ואפשר שמשום כך מצא נח חן בעיני ה', שכן מצינו "לענוים יתן חן" (משלי ג, לב) וראה בשיחות מוסר להגר"ח שמולביץ מאמר ג' תשל"ג, וראה עוד ב"קדושת לוי" פר' נח.


� פרקי דר"א פרק כד.


� רמב"ם פ"א מהל' ע"ז ה"ג.


� רמב"ם שם, שם.


� אבות דרבי נתן פרק יב.


� חפץ חיים על התורה בראשית כא.


� בראשית פרק יג, ה.


� בראשית פרק יב, ד.


� בראשית פרק יג, א.


� נזיר דף כג ע"א.


� בראשית פרק כב, ה.


� "חומש דרשות" להרב סולוביצ'יק עמ' 30.


� מסכת אבות פרק ו משנה ט.


� אגרות משה חלק יו"ד ד, סי' נז.





