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"ויעבר את מעבר יבק" 

הרב קלמן מאיר בר שליט"א

פרשת וישלח תשס"ה

עוד בהיות יעקב בעבר הירדן שולח יעקב מלאכים אל עשו אחיו, ולאחר שנודע לו כי עשו צועד לקראתו, וארבע מאות איש עמו, מכין הוא את עצמו לדורון תפלה ומלחמה, שולח הוא דורון לעשו על מנת לפייסו, אך בסופו של דבר, לא התקיים מאבק בין יעקב לעשו, שכן לילה לפני הפגישה נערך מאבק בין יעקב ל"שרו של עשו" וכיוון שהוכרע המאבק עם שר האומה, מעתה הפך עשו את פניו. ונותנים אנו את דעתנו למאבק זה עם שרו של עשו, אשר מתרחש ב"מעבר יבק" – במעבר הירדן אל ארץ ישראל.

"ויקם בלילה הוא ויקח את שתי נשיו ואת שתי שפחתיו ואת אחד עשר ילדיו, ויעבר את מעבר יבק. ויקחם ויעברם את הנחל, ויעבר את אשר לו. ויותר יעקב לבדו, ויאבק איש עמו עד עלות השחר. וירא כי לא יכל לו ויגע בכף ירכו ותקע כף ירך יעקב בהאבקו עמו. ויאמר שלחני כי עלה השחר, ויאמר לא אשלחך כי אם ברכתני. ויאמר אליו מה שמך ויאמר יעקב. ויאמר לא יעקב יאמר עוד שמך, כי אם ישראל כי שרית עם אלהים ועם אנשים ותוכל"
.

תמהים אנו, מדוע חיכה המלאך לשעת כושר להאבק עם יעקב כאשר נשאר הוא לבדו, הן אמת זוהי דרכם של בני אנוש ותחבולותיהם, אך האם המלאך – שרו של עשו, גם הוא נצרך לתכסיסי מלחמה אלו? אפשר ובשל כך הביא רש"י את דרשת הגמרא: "שכח פכים קטנים וחזר עליהם"
.

לומר לך כי המלאך לא בא בגלל שנשאר יעקב לבדו, אלא מחמת הסיבה שנשאר – שחזר על פכים קטנים, ועדיין נותנים אנו את דעתנו מה ראה המלאך להלחם דווקא בעיתוי זה.

זאת ועוד מדוע יעקב אכן חזר על פכים קטנים? ובאו על כך דברי הגמרא: 

"אמר רבי אלעזר שנשתייר על פכין קטנים, מכאן לצדיקים שחביב עליהם ממונם יותר מגופם, וכל כך למה? לפי שאין פושטין ידיהן בגזל"
.

ונפלאה מאתנו בינה להבין מדוע אכן הצדיקים חביב עליהם ממונם אף יותר מגופם, וכי מידת קמצנות שנינו כאן? וכי תאוות הממון מידתם? 

סיום המאבק בין יעקב לשרו של עשו, נסתיים בהודאת המלאך על הברכות:

" 'לא יעקב', לא יאמר עוד שהברכות באו לך בעקבה וברמיה, כי אם בשררה ובגלוי פנים, וסופך שהקב"ה נגלה אליך בבית אל, ומחליף את שמך"
.

מעתה מבינים אנו כי עצם המאבק בין יעקב למלאך היה על הברכות שקיבל יעקב מיצחק, ושבים אנו לברר מהו טיבן של הברכות אותם נטל יעקב.

"מטל השמים ומשמני הארץ"

כל אימת שקוראים אנו את פרשת הברכות, תמהים אנו על פשר אהבת יצחק לעשו, על פני אהבתו את יעקב, האם ה"ציד בפיו" הוא אשר גרם ליצחק להעדיף את עשו? ואף לפי מדרשו שהיה צד את אביו בשאלותיו כיצד מעשרין את התבן והמלח, האם הם גרמו ליצחק לחשוב כי הוא הראוי להיות ממשיך שולשלת האבות? זאת ועוד הרי יעקב "איש תם ישב אהלים" (בראשית כה', כז') יושב ולו בעומקה של תורה, האם אין הוא הגון יותר להיות ממשיך האבות?

יתרה מזאת, אם נתבונן קמעא, נמצא אל נכון כי יצחק גם ידע מה טיבו של עשו ומה מעשיו, שכן עת אשר הוא מצווהו להביא מטעמים מדגיש הוא לו "וצודה לי ציד" (בראשית כז', ג') – מן ההפקר, שכן מכיר הוא את בנו אשר יכול ליטול מרכוש הזולת, ולכן מדגיש לו מן ההפקר, וכן כאשר יעקב בא בלבושו של עשו, ועונה לשאלת אביו "מה זה מהרת למצא בני. ויאמר כי הקרה ה' אלקיך לפני"
 אומר לו יצחק "גשה נא ואמשך בני" (בראשית כז', כא') שכן אין דרכו של עשו להיות שם שמים שגור בפיו, אמור מעתה כי יצחק אכן הכיר את בנו עשו, ואעפ"כ חפץ היה ליתן לו את הברכות, זאת ועוד אם נתבונן בהמשכה של הפרשה, אחר שעשו גילה את התרמית, ויעקב נאלץ לברוח פדנה ארם, נקרא הוא ליצחק אביו, על מנת לברכו, ואז בידיעה ברורה, כי העומד לפניו, הוא יעקב בנו, הוא מברך "ויתן לך את ברכת אברהם לך ולזרעך אתך לרשתך את ארץ מגריך"
 וא"כ מוכן הוא לברכו ומדוע מתחילה לא ברכו?

ובאו על כך דברים בתורת החסידות, שיצחק רצה לחלק את ברכותיו בין אלה אשר יהיו מופקדים על "ממלכת כהנים" (שמות יט', ו') ובין אלה אשר יעסקו ב"גוי קדוש", עשו אשר נקרא ע"ש העשיה הוא אשר יהיה מופקד על ענייני החומר, ויעקב איש תם, יהא מופקד על כל ענייני הרוח ובשתוף פעולה מלא, יהיו הם בהרמוניה המשלימה זה את זה כגוף המורכב מגוף ונשמה, דבר אשר קרה בדור מאוחר יותר בין יששכר וזבולון.

אמנם ה"בינה היתירה" אשר ניתנה לרבקה גרמה לה להבין שעשו ויעקב לא יוכלו להוות השלמה זה לזה, מתנות שמים כלכליות שינתנו לעשו לא זו בלבד שלא ישמשו את יעקב, אלא אף יהפכו לו לרועץ, העוצמה הכספית של מ"טל השמים ומשמני הארץ", לא יוכלו להיות ככלי עזר לברכת אברהם שיעקב קיבל, אלא יהוו הם עבורו כ"אלילי כסף וזהב" אשר יראה בו חזות הכל, ובנסוחו של בעל ה"שפת אמת":

"בענין הברכה שרצה לברך את עשו, נראה כי וודאי הברכה המיוחדת ליעקב, לא רצה ליתנה לעשו, שהרי אח"כ בירכו 'ויתן לך את ברכת אברהם כו' ' שהיא הברכה המיוחדת ליעקב וזרעו אחריו אשר ע"ז נאמר 'בריתי אקים את יצחק', הרי שהניח ברכה זו ליעקב. רק ברכת עוה"ז רצה לברך לעשו, ובא יעקב ולקחו במרמה ... ופירוש הענין אף כי וודאי עוה"ז לעשו, רק שצריך לבא ע"י יעקב ... ואעפ"כ בודאי היו הרשעים מתענגים בעוה"ז יותר מבנ"י גם בזמן המקדש. רק שבנ"י עיקר כוונתם התדבקותם בשורש השפע ... ולעשו גוף הגשמיות משמני הארץ ..."
.

ביאר לנו האדמו"ר בעל ה"שפת אמת" כי עשו אף הוא קיבל את ברכת יעקב למשמני הארץ – "הנה משמני הארץ יהיה מושבך ומטל השמים מעל"
. אלא שהפרש בין ברכות יעקב לעשו, בעוד ברכות עשו הם ברכות עולם הזה למלאות תאוותיו, הרי שברכות יעקב הם ככלי לעבודת ה' לדבקות באור האלקי, ומעתה חרון אפו של עשו מושתת הוא על לקיחת הברכות ככלי לגילוי אלוקותו בעוה"ז, ועל כך נלחם הוא, שכן אילו זכה היה נוטל הוא את הברכות הללו והיה ככלי עזר לעבודת ה' של יעקב:

"במדרש ורב יעבד צעיר זכה יעבוד ... אך הפירוש אם היה זוכה עשו היה עבד ליעקב, והוא הטוב לו ותקונו, ואם לא יזכה ויעבוד עם בני ישראל זה מפלה שלו ודאי ..."
.

עתה שהפסיד את הברכות, אף הפסיד את אשתו אשר היתה ראויה לו לעבודת ה' המיוחדת לו וכפי שהדברים אמורים להתברר לפנינו.

"כרחל וכלאה אשר בנו שתיהם את בית ישראל"

" 'והנה היא לאה' (בראשית כט', כה') ... וכל ההוא ליליא הוה צווח לה רחל, והיא עניא ליה. בצפרא 'והנה היא לאה ', אמר לה: מה רמייתא בת רמאה, לאו בליליא הוה קרינא רחל ואת ענית לי? אמרה ליה אית ספר דלית ליה תלמידים? לא כך היה צווח לך אבוך, עשו ואת עני ליה"?

נפלאה מאתנו דעת להבין עומק דברי חז"ל במסרם לנו את הדו-שיח שבין יעקב ללאה, שכן לפום ריהטא נראים הדברים כשיחת חולין של ממש, מהיכן למדה לאה לשקר?

ובא על-כך הסברו של בעל ה"שפת אמת" כי הנה לאה היתה אמורה ליפול בחלקו של עשו כי "רחל עלמא דאיתגליתא, לאה עלמא דאיתכסיא"
 כי לאה תפקידה מתוך הכסוי והחשך לקשר הכל אל הקדש, גם כשאין הדברים גלויים, אבל עתה שלקח יעקב את חלקו של עשו לקח גם את אשתו אשר היתה ראויה לו, ולכך דווקא ליעקב היו ב' נשים וזה מה שאומרת לו לאה כיון שאמרת אנכי עשו וקבלת את חלקו הרי שתלמידתך אני, וצריך אתה ליקח את חלקו של עשו:

"בענין המעשה מנשואי לאה, ואיתא במדרש שאמרה לו כמו שרימה לאביו אנכי עשו בכורך, וכי אית ספר דלית ליה תלמידים עיין שם. נראה לבאר הענין עפ"י מה שכתב במדרש, כי כך היו התנאים הגדולה לגדול כו' ושמעה לאה מעשי עשו ובכתה וכו', כי הנה יעקב אבינו ע"ה זכה ליקח חלקו של עשו כמ"ש בפרשה הקודמת, ואמת אמר אנכי עשו. וכשזכה לאותו חלק זכה ליקח את לאה שהיתה מיוחדת לאותו ההארה. לכך רחל היתה אהובה לו כי היא היתה מיוחדת אליו ממש. ולאה היתה מיוחדת לחלקו של עשו, לכן כתיב שנואה לאה דרשו חז"ל שעשתה מעשה שונא. פירוש שמה שהיה צריך עשו לתקן ולא היה יכול וניטל ממנו וניתקן על ידי יעקב ולאה"
.

מעתה תפקידו של עשו ניטל ע"י יעקב, והעזר כנגדו של עשו, אף הוא ניתן ליעקב כדי לבצע את תפקידו בעבודת ה' המיוחדת לו, ועל-כך יהיה המאבק עם שרו של עשו.

מעבר יב"ק

מעבר יב"ק הוא מקום המעבר שבין שתי גדות הירדן בין עבר הירדן ובין ארץ ישראל, המעבר בין ארץ העמים לארץ הקודש אינו רק מהבחינה הגאוגרפית, דרכה של ארץ הנכר עוברת היא ביצירת נתק בין עולם החומר לעבודת הקודש, לא כן ארץ ישראל אשר שם מקום החבור לקדושה שם מקום השלמות בין הרוח והחומר, הן כך היה נדרו של יעקב בעת אשר יצא לחרן "ושבתי בשלום אל בית אבי והיה ה' לי לאלקים"
 ובאו על כך דברי הרמב"ן:

" 'והיה ה' לי לאלקים ', איננו תנאי כדברי רש"י, אבל הוא נדר, וענינו אם אשוב אל בית אבי אעבוד השם המיוחד בארץ הנבחרת במקום האבן הזאת שתהיה לי לבית אלקים, ושם אוציא את המעשר. ויש בענין סוד ממה שאמרו 'כל הדר בחוץ לארץ דומה כמי שאין לו אלוה ' (כתובות קי':)"
.

כך מתפרש לרמב"ן נדרו של יעקב שכאן בארץ הקדש יוכל לחבר את שם אלקים לשם הוי"ה, לחבר את המציאות הטבע למקור השם שמהווה את הכל, שם יוכל לעשר את הכל – לקדשו ולרוממו ולתכלית הנרצית, מכח הבחנה זו שבין ארץ ישראל לחו"ל הסיק ה"חתם סופר" כי מחלוקתם של רשב"י ור' ישמעאל במסכת ברכות:

"תנו רבנן: 'ואספת דגנך' (דברים יא', יד') – מה תלמוד לומר לפי שנאמר 'לא ימוש ספר התורה הזה מפיך' (יהושע א', ח'), יכול דברים ככתבן? תלמוד לומר: ואספת דגנך – הנהג בהן מנהג דרך ארץ, דברי רבי ישמעאל, רבי שמעון בן יוחי אומר: אפשר אדם חורש בשעת חרישה ... תורה מה תהא עליה? אלא בזמן שישראל עושין רצונו של מקום – מלאכתן נעשית על ידי אחרים... ובזמן שאין ישראל עושין רצונו של מקום - מלאכתן נעשית על ידי עצמן ... אמר אביי: הרבה עשו כרבי ישמעאל - ועלתה בידן, כרבי שמעון בן יוחי ולא עלתה בידן"
.

והעלה ה"חתם סופר" שמה שר' ישמעאל סבר שצריך אדם לחרוש בשעת חרישה ולזרוע בשעת זריעה, זה דווקא בארץ ישראל שהעבודה בקרקע מצוה היא ומתחברת עבודת האדמה וכל עבודה אחרת לגילוי מציאות אלוקית, לא כן בחו"ל שם נאמר "מניח אני כל אומנות שבעולם, ואיני מלמד את בני אלא תורה"
.

מעתה מתבאר לנו אל נכון, כי הקפדתו של יעקב על ממונו וחזרתו עבור פכים קטנים, אינה נובעת מתוך תאוות ממון חלילה, אלא מתוך יסודות הקדושה, מתוך רצונו לייחד את כל ריבוי הברכה שלו לקדושה, ואכן בספר הזהר נרמזת המשמעות הזאת בראשי התיבות של השם יב"ק:

"יב"ק – יחוד ברכה וקדושה"
.

לאמור, ליחד את ריבוי השפע הגשמי למטרה האלוקית ובאו הדברים בהרחבה במשנתו של בעל ה"אוהב ישראל" מאפטא:

"ויש לפרש מדריגות על דרך רמז דעיקר עבודת הקודש של יעקב אבינו ע"ה כל ימיו וכל מחשבתיו הק' ומגמותיו היה רק להעלות כל המדריגות התחתונים מעולם לעולם עד אין סוף ברוך הוא וברוך שמו ... יב"ק הוא ... גם גימטריא הויה אלקים"
.

גילה לנו בעל אוהב ישראל כי ערכו המספרי של השם יב"ק עולה בגימטריא הוי"ה – אלקים, שם אלקים מסמל את התגלותו הטבעית והגשמית של שפע הברכה, שם הוי"ה מסמל את מקור הקדושה ממנו ניתן השפע הזה, והחיבור של שניהם כורך את התגלות השפע במקורו – מעבר יב"ק. מעתה אור מאיר לנו, מדוע בחר שרו של עשו לבא דווקא עת אשר נשאר יעקב לבדו על פכים קטנים, שהרי כבר שנינו שעל-כך היתה מלחמתו נתונה, הן אלו הברכות אשר אותם לא קיבל את אותה הברכה הגשמית שהיא הכלי לחברו לקדושה, והוא לא קיבלו שכן עשו אשר רואה בעולם הזה כחזות הכל אינו מאמין בכך, ודווקא על כך נתונה מלחמתו. במעבר יב"ק, לבל ייחדו כל דבר ברכה לקדושה.

ובעת אשר מפציע עמוד השחר, לעת אשר נהיה אור ורואים עין בעין את המציאות האלקית, מבין הוא אל נכון את מגמת הבריאה ותפקידה, וכל העוצמות הכלכליות הם כלי שרת ליחד שמו יתברך, בכך נסתיים המאבק "והודה לו על הברכות"
.

הן כך היא נבואת העתיד של ישעיה בעת אשר יתגלה כבוד ה' לעיני כל:

"והיה באחרית הימים נכון יהיה הר בית ה' בראש ההרים ונשא מגבעות ונהרו אליו כל הגוים. והלכו עמים רבים ואמרו לכו ונעלה אל הר ה' אל בית אלקי יעקב וירנו מדרכיו ונלכה בארחתיו כי מציון תצא תורה ודבר ה' מירושלם ... ביום ההוא ישליך האדם את אלילי כספו, ואת אלילי זהבו אשר עשו לו להשתחות לחפר פרות ולעטלפים"
.

החזון העתידי של ישעיה עת יראו כל העמים את המציאות הנכוחה עת אשר יאיר השחר, או-אז יודו הם על הברכות ישלכו את אלילי הכסף והזהב, לא יראו בהם יותר כחזות הכל כיעד אלא כאמצעי לעבודת הקדש.

ומעתה קרואים "בית יעקב לכו ונלכה באור ה' "
. לחבר כל דבר אל דודו, אך זאת אפשר רק כאשר אור ה' מאיר או-אז יודעים אנו היאך לקשר את הדברים, אך כאשר האור עמום, מתרבה הסכנה שהתעסקות בענייני החומר לא תיוחד לקדושה לא יהיה יחוד ברכה לקדושה, מעתה נתפרש להראי"ה קוק כי הרחבת הקניינים החומרים עצמם יכולים להיות רק כאשר הארת הקדושה היא בעיצומה:

"כשכח ישראל גדול ונשמתו מאירה בקרבו, בהופעה וענפיו המעשים מתקונים, בסדור מלא, בקדושה, ביחוד ובברכה, במקדש ובממשלה, בנבואה וחכמה, אז ההתרחבות לצד החול, לענוגי החושים הרוחניים והגשמיים, להצצה חדירית ופנימית לתוך חייהם של המון עמים ולאומים שונים למפעליהם וספריותיהם, התגברות עז החיים הטבעיים, כל אלה טובים הם ומסוגלים להרחיב את אור הטוב ... משחשך האור, משגלתה השכינה, משנעתקו רגלי האומה מבית חייה, החל הצמצום להיות נתבע, כל עז חילוני עלול להיות לרועץ, כל יופי טבעי וחשקו עלול להאפיל את אור הקדש ותם הטהרה והצניעות ... כל שמנות קטנה מביאה לידי בעיטה. מכאן באו העוצב והסגוף, הקדרות והפחדנות ... עד אשר יקיץ הקץ, שקול קורא בכח: 'הרחיבי מקום אהלך ויריעות משענתיך יטו, אל תחשכי, האריכי מיתריך ויתדותיך חזקי כי ימין ושמאל תפרוצי וזרעך גוים יירש, וערים נשמות יושיבו' (ישעיהו נד', ב'- ג')"
.

�  בראשית לב', כג'.


�  שם שם, כג'- ל'.


�  רש"י שם, כה' (ד"ה "ויותר יעקב"). על הדרשה אל תיקרי "לבדו" אלא "לכדו" – עיין ברבינו בחיי (שם), וב"גור אריה" (על רש"י שם ד"ה "שכח פכין") ובדברי ה"מזרחי" (שם).


�  חולין דף צא'. ובביאור הדבר ראה "גור אריה" דברים ו', ה' (ד"ה "שממונו חביב") וראה עוד לקוטי הלכות (ברסלב) חושן משפט חלק שני הלכ' גניבה הלכה ב' אות ו'- ז'.


�  רש"י בראשית לב', כט' – ראה מדרש אגדה מובא בתורה שלמה פרק לב' אות קלו'.


�  בראשית כז', כח'.


�  שם שם, כ'.


�  בראשית כח', ד'.


�  שפת אמת פר' תולדות תרל"ז ד"ה "בענין הברכה" – ועיין ב"אסופת מערכות" של מו"ר הגרח"י גולדויכט לפר' תולדות עמ' שט' ואילך, וראה שפת אמת תולדות תרנ"ג ד"ה "בענין הפרש", ועיין בפירוש הרש"ר הירש (בראשית כז', ב'- ד') מדוע יצחק ביקש שני גדיי עיזים, ותואמים הדברים עיי"ש.


�  בראשית כז', לט'.


�  שפת אמת פס'    תולדות צה' תרמ"ג ד"ה במדרש.


�  רות ד', יא'.


�  בראשית רבה פר' ע' אות יט' – כלומר היא אומרת לו תלמידתך אני וממך למדתי לשקר, וראה מס' מגילה דף יג': , ובבא בתרא דף קכג ': .


�  זהר פרשת ויצא דף קנד' וראה ליקוט הגר"א סוף ספרא דצניעותא (הליקוט הח'), וראה עוד באורות הקדש ח"א עמ' כט'.


�  שפת אמת פרשת ,ויצא" תרמ"ז ד"ה "בענין המעשה" ראה עוד ב"בית יעקב" לסבי זקני האדמו"ר מאיזבצא פר' ויצא שמביא בשם האר"י שמחשב יעקב עם רחל שהולך אצל זיווגו, ואילו לאה זיווגו בא אצלו, ועיי"ש מה שביאר בזה.


�  בראשית כח', כא'.


�  רמב"ן בראשית כח', כא' – וראה שם משמואל פר' וישלח תרע"ח עמ' מב' שדימה את ארץ ישראל לשבת וחו"ל הוא דוגמת ימי החול.


�  ברכות דף לה ע"ב.


�  בקידושין דף פב'. , וראה חידושי חתם סופר סוכה דף לו'. (ד"ה "דומה לכושי").


�  זהר חדש תקונים כרך ב' דף פא': .


�  "אוהב ישראל" וישלח ד"ה "ויעבר".


�  זוהר פרשת תולדות דף קמד': – וראה רמב"ן בראשית לב', ל'.


�  ישעיה פרק ב', ב'- כ'.


�  שם שם, ה'. 


�  אורות, אורות התחיה סעיף טו' עמ' סז'.





