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אש המערכה

המשגיח, הרב אברהם ריבלין שליט"א

מתוך הספר: עיוני פרשה - ויקרא
"ואש המזבח תוקד בו" (ו, ב)

פרשת צו ממשיכה את פרשת ויקרא במצוות ובהלכות של דיני הקרבנות. אך בעוד הצווים של פרשת ויקרא מופנים לכלל הציבור, לבעלי הקרבן, כנאמר "דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם אדם כי יקריב" (א, ב), מדברת פרשת צו אל עובדי עבודת הקודש הכהנים, אל אהרון ובניו, "צו את אהרון ואת בניו לאמר" (ו, ב)
. רש"ר הירש מפנה את תשומת הלב להבדל חשוב נוסף הנובע מהבחנה זו. הצו לבני ישראל ניתן ביום, "ביום צוותו את בני ישראל להקריב את קרבניהם לה'" (ז, לח), ומגלה שעיקר עבודת הקרבנות היא ביום. וכך דרשו חז"ל: "'ביום צוותו' - כל היום כשר למליקה ולקמיצה ולקבלה ולהקטרה ולהזיה" (מגילה כ ע"ב), וכן: "מה חטאת אינה באה אלא מן החולין וביום, ובידו הימנית, אף כל [הקרבנות] אינה באה אלא מן החולין וביום ובידו הימנית" (זבחים צח ע"א). ברם הצו לכהנים פותח דווקא בעבודת הלילה: "זאת תורת העולה, היא העולה על מוקדה על המזבח כל הלילה עד הבוקר ואש המזבח תוקד בו" (ו, ב).

רש"ר הירש מסביר: "היום - בהכרה האלילית - הוא מאבק בני תמותה עם כח האלים, ואילו יומו של היהודי הוא עבודת ה', ובמלאכתו הוא עושה נחת רוח לא-להיו. לפיכך במקדש אין היום הולך אחר הלילה, אלא הלילה הולך אחר היום. כי הלילה המסמל את דומית המוות לא יוריד אחריו גם את היום, אלא היום המסמל חיים של קרבת ה' יעלה אליו גם את הלילה... אברים של עולה, וחלבים של חטאת אשם ושלמים, כל אלה כלולים במושג "עולה על מוקדה", ולפיכך עבודות אלה כשרות גם בלילה, שכן בחינת הלילה של הקיום האנושי אינה תחום שהוא רחוק מאת ה' ואין ליחס אל ה' רק את בחינת היום. הן 'לך יום אף לך לילה' (תהילים עד, טז) וכדרך שהוא 'יוצר אור' כך הוא 'בורא חושך' (ישעיהו מה, ז)".

וכך הוא ממשיך: "הנה האדם העצמאי ההולך קוממיות כבר חזר ומצא את ה' בשחיטה, קבלה וזריקת הדם. ביום כבר מסר למקדש ה' את כל אישיותו וכל אונו. ועתה קידוש בחינת היום של אישיות האדם יכלול בברית ה' גם את בחינת הלילה. האדם ישאר קרוב לה' [גם] בעיצומו של הלילה... שמא זו משמעות "מם" זעירא של "מוקדה" שהרי "מם" זו מבטאת את מושג המקום, מקום יקוד האש במשך הלילה, כי הלילה תלוי ביום שלפניו, מה שנעשה במקום מוקדה רק משלים את מה שנעשה כבר [במשך היום] ביסוד ובקירות" (רש"ר הירש ו, ב). מקריב הקרבן מעלה לה' במשך היום את עיקר הקרבן, והכהנים מוסיפים בלילה את אותם החלקים שלא הוקרבו ביום, והם מסומלים באברים ובחלב, שאש המזבח לא איכלה במשך היום.

הפסוקים שבהם אנו עוסקים, מלמדים על מערכות האש שהיו על גב מזבח העולה. בגוש המשניות במסכת יומא הדן בשינויים שנעשו במקדש ביום כיפור לעומת שאר הימים, מופיעה מחלוקת משולשת לגבי מספר מערכות האש שהיו על המזבח: "בכל יום היו שם ארבע מערכות, והיום [ביום כיפור] חמש, דברי רבי מאיר. ר' יוסי אומר, בכל יום שלש, והיום ארבע. רבי יהודה אומר, בכל יום שתים, והיום שלש" (יומא ד, ו).
 הלכה נפסקה כדעת רבי יוסי, האומר שבכל יום מקיימים שלוש מערכות של אש, אחת של מערכה גדולה, והיא נלמדת מהפסוק "היא העולה על מוקדה על המזבח כל הלילה"; ומערכה שנייה של קטורת, והיא נלמדת מהפסוק "ואש המזבח תוקד בו"; ומערכ שלישית לקיום האש, והיא נלמדת מהפסוק "והאש על המזבח תוקד בו" (יומא מה ע"א).
 

בכמה וכמה דרשות הביעו חכמים את החשיבות של אש תמידית החייבת להיות על המזבח, אף ללא הפסק של הרף עין. "'אש תמיד' - אפילו בשבת, אפילו בטומאה" (ירושלמי, יומא ד, ו). "'לא תכבה' - כלפי שאמרה תורה לתרום [= תרומת הדשן], יכול יכבה ויתרום? ת"ל 'לא תכבה'" (זבחים צא ע"ב). ורש"י הדגיש:"'לא תכבה' - המכבה אש על המזבח עובר בשני לאוין" (רש"י ו, ו)
. גם כשהיו קשיים טכניים גדולים מצאו דרכים לאפשר את קיום הצו הזה: "'לא תכבה' - אף במסעות. ומה היו עושין לה [לאש] בשעת מסעות? היו כופין עליה פסכתר" (ירושלמי, יומא ד, ו)
. ובתורת כהנים מצינו מחלוקת בעניין זה: " לא תכבה - אף בשעת מסעות. מה היו עושין לה? [כיצד משאירים את האש דלוקה גם בשעת המסע?] כופין עליה פסכתר, דברי רבי יהודה. רבי שמעון אומר, בשעת המסעות מדשנים אותה ונותנים אותה בכלי שנאמר 'ודשנו את המזבח' (במדבר ד, יג) ופרשו עליו [על המזבח שלא היתה בו אש] בגד ארגמן" (תורת כהנים)

המסר שלמדו בעלי המוסר מהלכה זו הוא שיהודי חייב להישאר נאמן לדתו גם בלכתו בדרך, ואף כשאינו נמצא בביתו ובחברתו, המקיפים אותו כחומה בצורה: "אשרי כל ירא ה' ההולך בדרכיו" (תהילים קכח, א). אין לנהוג כסיסמת הכופרים, 'היה יהודי בבואך ואדם בצאתך', אלא היה יהודי בביתך, ואש קודש של מזבח ה' תלווה אותך גם בלכתך בדרך בשעת המסעות
. 

משבעים הניצוצות המאירים בפירושי חכמינו מאש המזבח
, נבחר כמה גיצים לפתח מהם שלהבות מחשבה ומוסר הנלמדים מאש התמיד שעל המזבח. נפתח בהבאת פירוש הפשט של הרמב"ן: "ולפי דעתי מה שאמר 'אש תמיד תוקד על המזבח לא תכבה' מצוה לכהנים בקיום האש, כמו שאמר 'ובער עליה הכהן עצים' וצוה שיזהרו בזה ויערכו אש ועצים הרבה שתוקד האש תמיד כל היום וכל הלילה. והזהיר בלאו שלא תכבה לעולם. והנה אם נתעצלו הכהנים וכבתה האש עברו בלאו. ומפני זה אמרו רבותינו שהיתה מערכה שנייה לקיום האש".
 כך לפי הפשט מתפרש הפסוק "ואש המזבח תוקד בו", במזבח עצמו.

אבל מארי דחסידות פירשו "אש המזבח תוקד בו" - באדם! כך דרשו חז"ל בסוף מסכת חגיגה: "אמר ר' אבהו אמר רבי אלעזר, תלמידי חכמים אין אור של גהינום שולטת בהם, ק"ו מסלמנדרא. ומה סלמנדרא שתולדת האש היא
 - הסך מדמה אין אור שולטת בו, תלמידי חכמים שכל גופן אש דכתיב 'הלא כה דברי כאש נאום ה'' (ירמיהו כג, כט) על אחת כמה וכמה" (חגיגה כז ע"א). ותלמידי חכמים הושוו גם למזבח עצמו: "אמר ריש לקיש כל המעמיד דיין שאינו הגון כאילו נוטע אשרה בישראל... אמר רב אשי ובמקום שיש תלמידי חכמים כאילו נטעו אצל מזבח" [רש"י: "ותלמידי חכמים מכפרין ומגינין כמזבח"] (סנהדרין ז ע"ב). 

מהדברים האלה הסיק האדמו"ר מאוז'רוב: "'ואש המזבח תוקד בו', והיה צריך לומר והאש תוקד במזבח
, אלא שרומז כי בלימוד התורה אזי נעשה התלמיד חכם עצמו אש... ולכן אש המזבח תוקד בו שהוא עצמו כאש וכמזבח, עולה לנחת רוח לפניו יתברך".
 והאדמו"ר הוסיף והביא מהמדרש: "מגיד שהתורה כולה אש, מאש נתנה ובאש נמשלה" (תנחומא, יתרו יב), וכן: "אמר ר' יוחנן כל מי שרוצה לעסוק בתורה יראה עצמו כאילו עומד באש לכך נאמר (דברים לג, ב) אש דת למו" (תנחומא, וזאת הברכה ה). כי "התלמיד חכם מזכך את כל גופו רמ"ח איבריו ושס"ה גידיו שיהיו בחינת אש כתורה עצמה... והרי רמ"ח מצוות עשה ושס"ה הלאוין מכוונים כנגד רמ"ח איברי האדם ושס"ה גידיו... שהתורה בוערת בקרבו של התלמיד חכם כאש המזבח שאינו כבה".

ועל פי זה הסביר האדמו"ר מסלונים, מדוע באה פרשת אש התמיד דווקא בפסוקי קרבן העולה, "הרי אמורי כל הקרבנות נשרפים כל הלילה עד הבוקר, ומדוע מתחיל [משה] 'זאת תורת העולה'?... וי"ל העניין על פי מה שאמרו חז"ל, 'העולה באה לכפר על הרהור הלב' (ויקרא רבה ז, ג). והנה איתא בתורת אבות על עניין מחשבות. משל לאחד שהיה לו יער גדול וחפץ לעקור את כל האילנות כדי לבנות שם עיר. והתחיל לכרות אילן אחר אילן, עד שראה שימיו יכלו והם לא יכלו, כי רבו מספור. מה עשה? הדליק אש להבה גדולה ששרפה וכלתה את כל האילנות בפעם אחת. כך אצל איש יהודי הנלחם במחשבות רעות, הרי עד שמסלק מחשבה זו תבוא מחשבה אחרת תחתיה, וימיו יכלו והמה [המחשבות הרעות] לא יכלו. ועצתו להדליק להבה גדולה אש להבת שלהבת י-ה שהאש קודש שורפת ומכלה את כל המחשבות הרעות. וזה עניין אש המזבח כאש של הקדושה, שזאת תורת העולה לכפר על הרהורי הלב, ע"י אש קודש, אש של תורה ואש של עבודת ה'. שרק בכח האש קודש של המזבח, השורפת ומכלה את כל המחשבות, אפשר לטהר הרהורי הלב"
.

להלן מביא האדמו"ר מסלונים את דברי הבאר משה ש"אש המזבח תוקד בו" מוסב על התלמיד חכם, ומפרש על פי זה את מאמר הגמרא "בראתי יצר הרע בראתי לו תורה תבלין" (קידושין ל ע"ב): "וצריך ביאור, איך בכח התורה שהיא שכלית להיות תבלין נגד היצר הרע, שהוא כח פעיל בדמו של האדם המרתיח אותו לעבירה? והביאור על פי האמור שהלא דברי כאש נאום ה', והלומד תורה בילדותו תורה נבלעת בדמיו ונכנס בקרבו אש קודש, אש אוכלה אש, והבלא מפיק הבלא... כח האש שבתורה תוקד בגופו של התלמיד חכם העוסק בתורת עולה, וכאילו הקריב עולה משום שהתורה נבלעת בדמיו, ואש המזבח יוקדת בקרבו, ולכן אין אש של גהינום שולטת בו דהיינו אש התאווה אינה שולטת בו מכח אש הקודש של התורה הבוערת בקרבו".
 

שמא לכן מביא השל"ה הקדוש בשם הקדוש ר' משה קורדוברו, שסגולה נפלאה להינצל מהרהור עברה לומר פסוק זה 'אש תמיד תוקד על המזבח לא תכבה'. הכתב סופר מוצא רמז לסגולה זו בעצם דברי הפסוק: "כל מי אשר בלבו יוקדת אש תמיד לה' - ה' עוזר לו שינצל ממחשבה זרה מחשבת פיגול... המזבח הלא הוא האדם עצמו שהוא מזבח אדמה, ומשם ממקום המזבח נוצר אדם הראשון ולפיכך לא תכבה האש"
 

ניתן למצא לדברים סמך במדרש, וכך שנו חז"ל: "'ואש המזבח תוקד בו' - 'תוקד עליו' אין כתיב כאן אלא 'תוקד בו' - האש היתה מתוקד בו" (ויקרא רבה ז, ה). ופירש מתנות כהונה: "האש היה נשרף ונתאכל מן המזבח, והמזבח היה שולט עליו", הווי אומר, בדרך נס היה המזבח מלהיט את האש כאותה תורה האמורה להלהיט את התלמיד חכם באש השורפת את כל המחשבות הזרות. והמדרש ממשיך: "אמר רשב"ל, אף מזבח הקטורת כן שנאמר 'ועשית מזבח מקטר קטורת' (שמות ל, א) - מתקטר בקטורת אין כתיב כאן אלא 'מקטר קטורת' - המזבח היה מקטיר את הקטורת. ורב אמר, 'ובכלי הבקר בשלם הבשר' (מלכים א יט, כא)
 - ובכלי הבקר נתבשל הבשר אין כתיב כאן - הבשר היה מבשל את הכלי". מהרז"ו: המזבח היה מבעיר האש ושולט עליו. שאם היה שולט [האש] במזבח היה מכלה אותו בהבערתו תמיד. 

רעיון דומה מביעים חז"ל על הפסוק "ונתנו בני אהרון הכהן אש על המזבח" (א, ז), "תניא, אע"פ שאש יורדת מן השמים, מצווה להביא מן ההדיוט" (יומא כא, ב)
. וכן דרשו חז"ל "'סמכוני באשישות' (שיר השירים ב, ה) - בשתי אישות, באש של מעלה ובאש של מטה" (שיר השירים רבה ב, יד).
 מהרז"ו פירש ששתי האישות שימשו במעמד הר סיני: "כמו שכתוב 'והר סיני עשן כולו מפני אשר ירד עליו ה' באש' (שמות יט, יח), וזהו אש של מעלה, והיא העירה אש של מטה. והעשן הוא ע"י אש של מטה"; אבל בהשוואה לגמרא ברור, שיש לפרש גם מדרש זה על אש המערכה ששילבה אש עליונה ותחתונה כאחת.

בעניין זה כתב בעל ספר החינוך: "ידוע הדבר כי ניסים גדולים אשר יעשה הא-ל אל בני האדם בטובו הגדול, לעולם יעשם דרך סתר. ונראים העניינים נעשים קצת כאילו הם בדרכי הטבע ממש או קרוב לטבע. כי גם בנס קריעת ים סוף שהיה נס מפורסם כתוב 'ויולך ה' את הים ברוח קדים עזה'... והמשכילים יבינו כי עניין סתר זה למעלת האדון [שאינו צריך לפרסום] ושפלות המקבל [שאינו יכול לקבל רוב טובה בנס גלוי]
 ומזה העניין ציוונו להבעיר אש במזבח אע"פ ששם יורד אש מן השמים כדי להסתיר את האש... ועדיין אנו צריכים לומר מהו עניין המצווה להדליק אש על המזבח מלבד האש הצריך שם לקרבן? ונראה על צד הפשט שהוא מה שכתבנו במצוות לחם הפנים שהאדם מתברך לפי מעשיו שהוא עוסק בהם לרצון בוראו. וכמו כן הוא עסק המצווה באש בכל יום שיתברך האדם בעניין האש שבו" (ספר החינוך, מצווה קלב)
. הווי אומר, אדם נדרש לצל צילה של השתדלות מלמטה, כדי שתחול עליה שפעת הברכה מתת א-ל מלמעלה.

ומכאן נעבור לרעיון מצרני שממשיך את יקוד האש שעל גבי המזבח גם אל דמותו וגופו של התלמיד חכם, אבל בה בעת מצמצם אותה וקורא לחכם להגביל ולתחום את האש אל תוכו פנימה. כך הוא המשך המדרש בויקרא רבה שהובא לעיל: "תני בשם ר' נחמיה קרוב למאה ושש עשרה שנה הייתה האש מתוקדת בו
. עצו לא נשרף ונחושתו לא ניתך. שמא תאמר דהיה גלד [מתנות כהונה: מעובה], תני בשם ר' אושעיא כעובי דינר גרדיון היה בו" [עץ יוסף: דינר מטבע של גורדיאנוס קיסר, שעוביו דק]. ולמה לא נשרף עצו ולא ניתכה נחושתו? משום שהאש היתה אש יוקדת מבפנים.

על דרך הדרוש המוסרי נראה שיש בדברי חז"ל אלו מסר חשוב מאד. לעתים אש הקודש המופצת מהתלמיד חכם, מפוצצת את סביבתו בנגוהות עזים עד כדי כוויות, ותורתו מכרזת עליו כלפי חוץ כי כרוכיא. באה התורה ללמד: "ואש המזבח תוקד בו" - בתלמיד חכם פנימה, ואין זר צריך להתפעל מהאש המקשקשת כאיסטרא בלגינא, כלפי חוץ. כך דרש ר' מ"מ מקוצק: "'היא העולה על מוקדה' - התיבה 'מוקדה' כתובה ב"מ" זעירא וכנגד זה התיבה "ת" שב"תמים תהיה עם ה' א-להיך" כתובה בת' רבתי. צריך שתהיה באדם תמימות הרבה ככל האפשר. ואילו אש להבה - התלהבות זאת צריך לשאת בתוכו עמוק ככל האפשר ולגלותה פחות ככל האפשר לעיני הבריות"
 

התמימות וההתלהבות משתלבים ביסוד עבודת ה' של כל יהודי: "שתי תנועות היסוד, 'חסד' ו'גבורה' חייבות תמיד ללכת ביחד. שכן 'חסד' שהיא מידת הנתינה וההתלהבות, העשייה והפריצה קדימה, חייבת להיות מוגדרת מנוטרלת ומאוזנת ע"י מידת הגבורה הכובשת והעוצרת, בדומה לאש שהיא כשלעצמה יסוד חיובי בונה - אבל כשאין לה מעצור היא שורפת ומכלה. לפיכך שותפו גם מידת הדין וגם מידת הרחמים בבריאת העולם... וזו משמעות הצירופים 'וגילו ברעדה' 'אבינו מלכנו' המשתפים יחס של קרבה ואהבה עם ריחוק של יראת הרוממות".
 "האש והענן במעמד הר סיני ובהשראת שכינה במשכן ובבית המקדש רומזים על עבודת רצוא ושוב של כוחות מנוגדים היוצרים איזון בעבודת ה'. בביטוי כוחו וגבורתו מלא עולם אין פירוש הביטויים 'כח' ו'גבורה' זהה אלא מנוגד. 'כוחו' היא העוצמה המתפרצת ו'גבורתו' מביעה את כבישת היצר. אש וענן משמשים כאחד בחינת אהבה ויראה השלובים זה בזה
.

ונסיים בהדרכה-הוראה למנהיגי הדור, כוהני העם, העולה מ"פסוקי האש". "והאש על המזבח תוקד בו לא תכבה, וביער עליה הכהן עצים בבוקר בבוקר, וערך עליה העולה והקטיר עליה חלבי השלמים (ו, ה) - בכל אדם מישראל מהבהב תמיד ניצוץ מן האש הא-להית שאינו כבה לעולם. מנהיג הדור, הכהן, הנביא או המוכיח אין לו אלא להלהיב את הניצוץ הזה מדי בוקר בבוקר, להזעיק ולעורר גם ביחס לקיום המצוות שבין אדם למקום - ועל כך מרמז קרבן העולה שהוא כולו כליל לגבוה - וגם ביחס לקיום מצוות שבין אדם לחברו - שעל כך מרמז קרבן השלמים, כלומר שלום בין איש לרעהו. אם הכהנים עושים כך ומבעירים את הניצוצות בלבבות ישראל יכולים הם להיות בטוחים כי אש הא-להים תוקד תמיד על המזבח ולעולם לא תכבה"
. 

ואותה אש עליה דברנו במאמר זה אינה מוגבלת רק לתלמידי חכמים או רק ליהודי רגיל. גם פושעי ישראל ראויים לזכות לאורה. כך שנינו בגמרא גם לגבי הפושעים: "תלמידי חכמים אין אור של גהינום שולטת בהם... אמר ריש לקיש אין אור של גהינום שולטת בפושעי ישראל קל וחומר ממזבח הזהב. מה מזבח הזהב שאין עליו אלא כעובי דינר זהב, כמה שנים אין האור שולטת בו, פושעי ישראל שמלאין מצוות כרימון, דכתיב 'כפלח הרימון רקתך' - אל תקרי 'רקתך' אלא ריקנין שבך - על אחת כמה וכמה" (חגיגה כז ע"א) 
� רש"ר הירש מוסיף: "בהתאם לכך משתנה גם סדר הקרבנות. אין הם מסודרים על פי הסיבה שגרמה להם, חובה או נדבה [כמו בפרשת ויקרא המדברת על הקרבנות מבחינת האדם המקריב], אלא על פי דרגת קדושתם, קדשי קדשים או קדשים קלים [המחייבים את עובד העבודה הלא הוא הכהן], לפיכך נמנו תחילה [כאן בפרשת צו] עולה, מנחה, חטאת ואשם, ושלמים לאחריהם".


� לדעת כל התנאים הוסיפו מערכה מיוחדת ליום כיפור "ליטול ממנה גחלים לקטורת של לפני ולפנים" (רש"י, יומא מה ע"א). תוספת מערכה זו נלמדת מהמילה "והאש על המזבח תוקד בו" ומייתור "ו"ו ה"א" שבה (יומא מה ע"ב). 


� המערכה הגדולה שימשה לשרפת הקרבנות. מהשנייה היו לוקחים אש במחתה להקטרת הקטורת בכל יום, ובשלישית לא נעשה שימוש והיא נועדה למשמרת אש תמידית על המזבח; ואם לא היתה אש המערכה הראשונה עולה יפה היו מוסיפין לה מכאן.


� "והאש על המזבח תוקד בו לא תכבה" (ו, ה), "אש תמיד תוקד על המזבח לא תכבה" (ו, ו). (הרב שוועל בהערות לפירושו על רש"י) 


� "הוא כלי נחושת. והיו עושין כן מפני דכתיב [בתיאור מסע המחנות] 'ודשנו את המזבח ופרשו עליו בגד ארגמן' (במדבר ד, יג), ואם לא היו כופין כלי כזה היה נשרף הבגד" (תורה תמימה, פרק ו, אות מה). 


� הדרש והעיון מובא במעיינה של תורה, ויקרא עמ' לח.


� "הלא כה דברי כאש נאום ה' וכפטיש יפוצץ סלע" (ירמיהו כג, כט) - "תנא דבי ר' ישמעאל וכפטיש יפוצץ סלע מה פטיש זה נחלק לכמה ניצוצות אף כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב"ה נחלק לשבעים לשונות" (שבת פח ע"ב). ועיין רש"י, שמות ו, ט: "לכך אני אומר יתישר המקרא על פשוטו דבר דבור כל אופניו, והדרשה תדרש, שנאמר הלא כה דברי כאש...מתחלק לכמה ניצוצות".


� וכתב הנצי"ב: "המצווה שיהיו איברי העולה נאכלים לגמרי ולא יתותרו אברים. וממילא היה נדרש זרוז שאם היו מעט עולות שלא להרבות עצים ואש כל כך. ואם היו הרבה - היו צריכים להרבות אש והיה נדרש לזה השערה טובה" (העמק דבר ו, ב). 


� סלמנדרא - "חיה הנבראת מן האור כשבוערת אש במקום אחד שבע שנים בלא הפסק" (רש"י, כאן כז ע"א). 


� או 'ואש המזבח תוקד עליו' כמו להלן 'אש תמיד תוקד על המזבח לא תכבה' (ו, ו). 


� באר משה, ויקרא עמ' פט. המשך המובאות הם מעמוד 31 שם.


� נתיבות שלום, ויקרא עמ' כז, ד"ה "ואש המזבח תוקד בו".


� שם שם, עמ' כח.


� הרב ביפוס, ילקוט לקח טוב, ויקרא עמ' מד.


� הפסוק מתאר את המפגש הראשון בין אליהו שהשליך אדרתו לעבר אלישע שהיה חורש בבקר: "וישב מאחריו ויקח את צמד הבקר ויזבחהו [=שחט אותם] ובכלי הבקר בשלם הבשר, ויתן לעם ויאכלו".


� הדברים מבוססים על מאמר חז"ל: "אש שירדה מן השמים בימי משה לא נסתלקה מעל מזבח הנחושת אלא בימי שלמה. ואש שירדה בימי שלמה לא נסתלקה עד שבא מנשה וסילקה" (זבחים סא ע"ב). 


� שם במדרש מובאות דעות נוספות על משמעות ריבוי האישים: תורה בכתב ותורה שבעל פה, אש של אברהם ואש של משה וכו'. 


� הסוגריים המרובעים כאן הם תוספת הסבר, במנחת חינוך, הוצאת מכון ירושלים תשמ"ח. 


� גם לרש"ר הירש הסבר מאלף על הכפילות של האש מהשמים ומשל הדיוט, עיין פירושו לויקרא א, ז. 


� וכן הסביר המלבי"ם את דרישת אלישע בנס השמן, "מה יש לך בבית ותאמר... אסוך שמן" (מלכים ב ד, ב) - "כי אין הברכה שורה על 'אין', רק על דבר 'יש'. מה יש לך בבית - שעליו תחול הברכה". 


� "היינו ל"ט שנים במדבר, י"ד - בגלגל, י"ג - בנוב, נ - בגבעון, רק בשילה נבנה מזבח אבנים (עיין זבחים סא ע"ב), ואע"ג דלא חשיב שם לנב וגבעון רק נ"ז שנים, היינו עד תחילת בניין שלמה" (חדושי רש"ש).


� מאוצרנו הישן, ויקרא עמ' 256. ובהמשך הביא שם בשם ר' ישראל מרוז'ין: "בפי ישרים תתרומם, ובשפתי צדיקים תתברך, ובלשון חסידים תתקדש, ובקרב קדושים תתהלל" (מתוך שחרית לשבת) "ככל שהאדם גדול יותר כך עבודת ה' שלו חרישית ומוצנעת יותר. האיש הישר מתפלל בפיו בקול רם, הצדיק רק שפתיו נעות, החסיד משתמש בלשונו שהיא לפני ולפנים מהשפתיים, והקדוש עבודתו היא בקרבו - בתוכו". 


 וכך שמעתי אומרים על הגמרא: "שמונים תלמידים היו לו להלל הזקן... עשרים בינוניים, גדול שבכולן [ריטב"א (ב"ב קלד ע"א): גדול שבשמונים; רבינו גרשום שם: גדול שבבינוניים] יונתן בן עוזיאל... אמרו עליו על יונתן בן עוזיאל בשעה שיושב ועוסק בתורה כל עוף שפורח עליו - מיד נשרף" (סוכה כח ע"א). ושאלו, אם תלמיד הלל - כך, מה הייתה דרגת הלל עצמו? והשיבו, שבשעה שלמד תורה, עוף הפורח מעליו - לא היה נשרף! 


� עיוני פרשה, שמות עמ' 97. שם הסברתי גם שהניסיון של בני ישראל בקבלת התורה, המקביל לניסיון שדרש ה' מאומות העולם, הוא "הגבל את העם". 


� שם שם, עמ' 256 בשינויים קלים. ועיין שם מה שנכתב לגבי השמש וחופתו-נרתיקו-אהלו.


� תורת משה, מובא במעיינה של תורה, ויקרא עמ' לז. 





